“CAND AM VAZUT FATA TA, PARCA AS FI VAZUT FATA LUI DUMNEZEU.” (FC 33, 10)

EDITATA DE MANASTIREA "SFANTUL IOAN BOTEZATORUL" - ALBA IULIA  ANUL III NR.2

“[nainte de venirea Mantuitorului I-Iristn;
in lumea noastrd, noi oamenii nu cunosteam
deciit moartea; iar moartea ne cunostea pe
noi. Tot ce era omenesc era impregnat de
moarte, robit si invins de ea. Moartea era
mai aproape de noi decit fiinta noastra si

mai reald deciit noi insine; mai puternica,
incomparabil mai puternica deciit oricare
om in parte si decat toti oamenii laolalta.
Piméntul era o infricosatoare inchisoare a
mortii, iar noi nigte neputinciosi prizonieri

si detinuti ai ei (vezi Evr 2, 14-15). Numai In acest numir semneaza:
prin venirea Dumnezenlui-om Hristos viafa

s-a ardtat; ni s-a aritat viafe cea vegnicd noud Arhie P ISCO pu | Bartolome L(Chl] N apoca) -pg. 3

muritorilor celor deznadajduiti, sclavi " i : A ~ )
viatd vesnica am vizut-o cu ochii nogtri §i Pr. Prof. Dr. Constantin Galeriu-pg 4,5

miinile noastre an pipdit-o; pe aceasta noi,

crestinil, @ marturisim si o vestim tuturor Pr PrOf Dr Ioan ICa -pg.6

(1 1n 1,1-2). Fiindea triind in comuniune cu Arhidiac. Conf. Dr. Dorin Oancea pg.7
Mintuitorul Hristos, noi triim deja inca aici

pe pimint viata vesnicd (vezi 1 In 1-3). Stim
din experienti personali ¢i lisus Hristos este
adevaratul Dumnezeu si viaga vegnica (11n 5,11)".

{Arhim. lustin Popovici, Omed 5§ Dumnezeut-om,
LEdimrﬂ Deisis, Sibiu, 1997, p. 95)

—

ARGUMENT

Pentru crestinism - 5i in genersl pentro orice spiritualitate -, gindul la moarte este temelia
aspiratici omulul spre vesnicie, *Moartest, de-o va aves omul in minte, nemurire este; iar neavind-o
in minre, moarte il este” (80 Antonic ool Mare), Dar, continud Sfinoal, “nu de moarte ereboie s34 ne
emem, ©i de picrderea sufletanlui”, adici de moaroea suflereascd de care Dumneeeu nea prevenit
dintru inceput prin Adum. Sub semnul cideri acestuia, amplificatd apoi in cursul istoriei pind in
epoct noastri, omul §i-a ndscut o personalitate in afara lui Dumnezen, creandu-si astfel singur pro-
pria moarie. Opunindu-se teocentrismului $i mutind centrul preceuparilor sale in formarea unei
asemenca personalititi, umanismul modern va merge atit de departe, incit va ajunge in mod fatal
la nihilism, care poate fi definit ca iad al acestei personalititi In woate veemurile, ori de cite ori
ormul n- finut seamu de scopul pentru care a fost crean $i nu si-a supus fiinga sa lui Dumnezens, a
avul experienia mortii sufletesti, @ morpn fag@ de Domnezean. Cregtinismaol, mai ales prin forma sa
monashali, propovaduieste o altfel de moarte a omulu, fagd de picat, identich cu ninucirea
personalitatii striine de Dumnezew, cladite pe minciund, din ambitii desarte, din visele sale saw ale
altora, pentru a se putei zidi din nou § 3 creste in Dumnezew, Hristos Insusi va oferi spre darimare,
o chatd cu trupul Siu, templul cel vechi al personalitatii Sale mesianice, ridicat in conceptia poporalui
iles, “Pind ¢ nu md vel i dirdmat intew totul, nu vol 17 in stare s3 ma zidesce™, mirturiseste astaz
Arhimandritul Vasilios Gondikakis, exprimind sensul vietii ascetice, Pe de altd parte, prin moarica
corect asumitid, gandul la viata vesnicl se concentreazl intr-un singur punct judecats, Clcl “randuit
este camenilor si moard o singued dacd si 58 mesrgd la judecard” (Bvr 9, 27). Aceastd ne puie
necentenit ingineea ol Dumnerew, dar ne si statorniceste in rostul nostra, in datoriile poastre din
aceastii lume, ca o pregitire pentra vesnicie prin implinirea poroncilor, Cich moartea are puterci
de acrea o ierarhic a valorilor dupd durabilitatea i capacitites lorde a ne proiecta in vesnicie Fane
clibereazi de ceea ce este trecitor in ficcare lucru din lume, sjutdndu-ne s3 cunoastem emeiorile 55 : e
creaici lor. Prin urmare, pentru cregtin gi mai ales peatry monah, erucea, smerenii, moartea sunt — Ca ypn purtitor de viatd,
cgale cu invierea, sunt inceputul vesniciel, De aceea monahul devine mormant al invierii: din - oz yn mai infrumusetat decat raiul cu adevarat
momentul cilugirici. ¢f poartd haina cerniti, sub care se dscunde insa luminata cimagi o Botezulul - i mailuminat decat orice camara imparateasca
innoitd in poaptes morii gi invierii sale. EL implinind de altfel vocagia oricirul crestin, este un - g5 grtat,
martor al lui Hristos cel Inviat, un martor al vietii vesnice Hristoase,

fara clieva argumente pentru “gandul mor(ii’, pentru ca scesta $3 nu rmind o simpli medititic  mormantul Tau,
intclectuaki, of sd rodeascd o viagd intru moarte. Se descoperil astfel sensul Crucii, a direl povard  jzporul tnvierii noastre.
peste fire ne cufundi in adincurile Dubului, E singura cile spre invierea cu Hristos si in Hristos.

(tropar de la Randuiala Ceasurilor Sfintelor Pasti)
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Drupdi 1948, zub toiagul staretolui Seralim Macioci,
manistirea cunoayie o reinviere din foate punciele de vedere,
Firmtele Serafim fiind un foarte bun chivernisator Contmud
Parmtele Cleopa Nanu vreme de peste 20 de ani, cu inomoase
realizdin, In 1991 este asezar saret al Mindstirii Nicula P ©
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MAI 51 IUNIE

8 mini, SfEntul Apestol i Evanghelist bean: Min. Bariu
(Croces-Suceaval. Man. “5f loan Evanghelsud™ {Dohric-Bestrita
Magaod), Min, Prislop (5ilvasa de Sus-Hunedoarak:

21 mai, Sfintii mpirati Constantin 5i Elena: Man, Hurer
{Homami-Vileea), Sclanl Crasna (Schindesti-Fralova), Schital Mimon
{Unirez-Constanta), Schiml 5 |mpim|| Conatantm s Elena”
(| Buslem-Maragmumes );

2% mai. Indltares Domnuli: Min. Saon (Niculitch Tulcea),
Min. Meam) (Vandtoni-Neamy), Schiml Mestecanis {lzcobem
Suceavn ), Min. “Indlares Domnuhn™ (7 omes-Baci), Min, “indlacs
Diomnmmslai™ [ Mimtcic Reee-Lhygk

T iumie, Fogerirea Sfantulei Deb; Min, Doebrovig
{Disbergviii-Lagi b, Man, Agafion {Curbegti-Botogani), Min, Dragoming
Mt Deagomime-Suceaval, Man Cotumba (Aghs-Bachu), Min
Cocog | Mculiel-Tulecal:

R bumbe, Slamta Treime: Man. Pasirea | Brnesi-1iov ), Min.
Viiken | Shbmcu-Arped ), Man Samurcasests (Ciorepdra-Tey ), Min
Trvale [Picsn-Arges), Man. Sinaia (Smaia-Prakova), Man Biesn
[Berca-Buzn), Min. Cheis (Mancoiw-Frahoval, Man Podu

Balgarulu (Coatcu-Busia), Man, Buciumeni {Baciameni-Calap),
Bhn Cotesn (Cotegti-Yrancea), Min. Eroii Neamulin {Guranda-
Batogani). Min. Bogdana (Stcfan cel Mare-Bacau), Min. ~%fnia
Treimse™ {Chla-Sibiu ), Min Feleae (Feleac{lhaph, Man. Bresra | Sucin
de has-hMaramames ). Schitul Faperel (Frumoasa-Harghita), Man
“hbanta Trewne™ (Torceni-Cron) ). MEn. Strehana | Strehasa-Mohedmi),
San. Vigma (Hambegh-Giony ), Man. Cozis (Calindncgt-Vabosa), Man
Surpatcle | Francesh-Vilcea), Schiml Crigceor {Crigeior- Hunedoara),;

14 iumie, Duminica Tatwrer Sfafilor: Min. Aniim
| Bucuresti}, Man. Poiana Mk | Fitia de Jos-Vramcea), Mén. Tarcin
{ Tarcaa-MNeamd ), Man. ~Dumanica Tamror SEmlor™ {Crasova ), Schitul
Bucinm (Lagi), Schomd de 1a Biserica Cethpis Colj (FBiw de Maori-
Humsedoara):

14 humie, Magierea SMantulei Toan Botezdioral: %iin
FHlumbuwita | Bucuressnl, Min. Maxineni [Mixmeni-Briida), Mbn 51
loan Boterigral™ {Alba Tudia), Man, Frisine (Musteasca-Vikkea)

29 junbe, Shntn Apestoli Petre 5i Pavel: Min, Pesicra
lalomitei [ Pestera lalomiper-Dambenagal, Man, Ciodams (Tisa-Faza |,
Mlam. Sihasimu | Mloscupeni-Vianoza), Man. Cetdguia (lag), Man Calia
(lagih, Man. “Sfinm Aposioh Petrn 5 Pavel™ (HHogi-Vaslui), hMin
Carrigoara (Cinigoara-Sibw), Man “Sfmii Apostoli Peno 51 Pavel
i Rehra Parva-Bisinga Massud ), Man. Ramel (Ramel-Alba Lulia) M
Cerpdu Mac {Cergiia-Abba), Man, Bixad (Bixad-Sam Mare), Min
Rarsana | Rirsans-Marasmmeg ), Man <56 A postoli Potra 51 Pavel”
(5rana de Vale-Bilbor, Min. Bogahin |Comereva-{amg Severin),
Schitul Cosna | Doma Candeenalor-Suocava)
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EPIFANIA =

Revixta apare ci binecuvdntarea
Prea Sfintinului Andrei, Episcop de Alba lulia

REDACTIA

Protos. loan Cojanu, Fratele Grigore Mos,
Fratele loan Farcas, Preot Nicolac Ignat,
Ing. S1¢lin Corbut, Miaria-Elena Ganciu,
Rasof. Filoteia Tam.
Adresa redacties;

Vidndstirea “SfEntul loan Botezatorul™

Lir Francisea nr ) Albas Tulis 2500 Tel. B588200150

C.P 12, OfF Alba lalia

Tiparul executat la “Impnmeriile Unirca Pres™
% Alba luhia, Str. Decebal nr. 27, Tel. lJiEFHlllEErJ

[ Revista apare o datii Ia doui luni. Abonamentele |

s¢ pot face prin mandat postal pe adresa redactied.
Costul unui abonament anual este de 9000 lel.
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Arhiepiscopul Bartolomeu
“Céatre Inviee nu exista alt drm decat prin Quce”

Prin alegerea si

Vadului, Feleacului si Clujului,
IPS Bartolomeu
a echivalat

oamenilor Insotit de puteza

scrierile sale,Arhiepiscopul
Bartolomeu a avude Tnfruntat,
pe langd toateincercarile

inerente celui carsi-a daruit viata lui Dumnezeu, si prigoana . AN 8 . )
comunistd anticrestind, situandu-se astfel in I.l,;mdupnlapldaterapmctlc1spraV1t1ntr—unnumarde:m1nute:. Agonia

Anania,

data cu intrarea sa in mor]ahism, prin spanzuratoare, nici prin pietre; ci
_ alat  demnitatea i1 strabata trupul.
arhiereasca si smerenia celui

pus sé slujeasca lui Dumnezeu si

Crucii pe care a propovaduit-o
neincetat prin viata si prin

faca cu el?: Sa-l rastigneasca pe Cruce si sa-1 bata in cuie, sa-1

instalarea sa ca arhiepiscop al tintuiasca, sa nu se mai miste de acolo, sa-I faca una cu lemnul

si una cu pamantul. Si daca @i-a luat asupra Sa pacatul nostru,
cu acest pacat in spinare trebuia El sa mearga spre Cruce. Pentru

continuand o cale Tnceputd 0 ca nu putea si ristigneasca pacatu tru nici prin sabie, nici
mai prin piroane care

Crucea era instrumentul de
inventasera romanii, dar pe care, di
si iudeii. Cel ucis pe cruce trebuia
mare talhar, ucigator de oameni sau
pe cruce era ceea ce avea s fie s
moartea rusinoasa, moartea infama
era foarte cruda, incomparabil mai c
sau prin spanzuratoare sau chiar dec

marturisitorilor Ortodoxiei. Astézi, cu infatisare si suflet decelui rastignit pe cruce dura cateva ore. Tintuit in palme si-n
“batran frumos” (calugar), Arhiepiscopul Bartolomeu nu Picioare, el se zvarcolea in dureri, slabea incetul cu incetul prin
conteneste s se pregateasca si sa-si pregateasca credincipiirderea de sange si intra, in cele din urma, in septicemie,

ca prin asumarea Crucii sa ajunga la trairea Invierii.

Tubiti credinciosi', de ce a trebuit ca Domnul Iisus sa
moara pe Cruce?:

Nu pentru cad asa au vrut iudeii, nu pentru cd asa a
hotarat Pilat, ci pentru ca asa a vrut El.

Cam pe la mijlocul propovaduirii Sale, propovaduire
care, dupa cum stim, a durat aproximativ trei ani si jumatate,
iudeii se hotarasera sa ispraveasca cu omul pe care ei il credeau
un intrus n propria lor religie, cu omul despre care ei credeau
ca este venit sa le strice legile, randuielile si comoditatea morala
in care se instalasera. Ajunsesera chiar sa faca planuri
amanuntite, despre cum anume sa-L aresteze, unde anume sa-L
duca si cum anume sa-L omoare, dar in asa fel incat totul sa fie
ferit de ochii multimilor, intrucat acest Iisus avea o mare
autoritate n popor si era foarte mult iubit de imensa multime a
poporenilor. Prilejurile n-au lipsit, puteau fi savarsite cu orice
fel de moarte. Cea mai la indemana le-ar fi fost aceea a uciderii
cu pietre, care era familiara, prescrisa si de lege, asa cum au
facut-o la scurtd vreme dupi aceea, cu Intiiul Mucenic si
Arhidiacon Stefan: 1l scoteau pe cel osandit afara din cetate si
toti cei de fata luau cate o piatra si aruncau in el pana ce il
omorau. Nimic mai simplu deci, decat sa puna la cale o
invalmaseala, o rascoala oarecare; acuzat de razmerita, puteau
sa-1lichideze 1n felul traditional in care obisnuiau sa-si lichideze
dusmanii. Ar fi putut sa-L sugrume, ar fi putut sa-L injunghie,
ar fi putut sa termine cu El 1n orice alt chip prin care un om
poate fi ucis. Domnul Iisus stia de toate acestea si, de fiecare
data, S-a ferit. Cand simtea ca cercul este mult mai aproape,
izbutea sd Se strecoare prin multime si Se ficea nevazut,
mergand in loc ascuns unde Se ruga. Reaparea, la o vreme, in
alta parte.

Chiar cu putina vreme inainte de arestarea Sa
propriu-zisa, iudeii se sfatuisera sa-L omoare, in urma carui
fapt Iisus a plecat in Galileea. Acolo a auzit de moartea
prietenului sau Lazar si a hotarat sa mearga in Betania, care se
gasea in Tudeea, aproape de Ierusalim, iar ucenicii Sai L-au
sfatuit, oarecum mustrandu-L: “Invatatorule, mai adineauri, mai
ieri-alaltaieri cautau iudeii sa Te omoare si Tu vrei sa Te duci
in mijlocul lor?”2. Iar Iisus S-a dus, l-a inviat pe Lazar si, cu
aceastd minune, mai rau i-a intaratat pe adversarii Sai, pe fariseii,
pe carturarii si pe indarjitii poporului, care de data aceasta au
hotarat sa nu-L mai ierte, cu atdt mai mult, cu cat Iisus 2i-a
facut intrarea triumfala in Ierusalim, fiind aclamat de toata
multimea, asemenea unui rege. Multimea mai voise altadata
sa-L proclame rege, vazand in El un conducator cu puteri
neobisnuite, dar si de data aceea lisus S-a strecurat, ficindu-Se
nevazut.

nicilor Sai: “Tar’cand Fiul Omului S¢ va 1nalta, atunci veti
pricepe”™. Dar acest verb a se inalta nu se referea la Inaltarea
Sa la cer, care avea si se intimple dupa Inviere; nu avea sa se
refere nici la Invierea Sa cea de a treia zi; avea si se refere la
naltarea Sa pe Cruce: “lata, Mielul lui Dumnezeu Cel Ce ridica
(Cel Ce nalta) pacatul lumii!”.

El pentru aceasta venise n lume: si ia asupra Sa pacatul
nostru, al tuturor, pe care-1 mosteneam de la nefericitii nostri
stramosi, Adam si Eva. El, nevinovat ca un miel, El, Cel fara
de pacat, a venit in lume sa ia asupra Sa pacatul nostru. Si ce sa

adica intr-o infectie generala a trupului, a sangelui, prin faptul
ca rugina de pe piroanele pe care le faceau fierarii se infiltra in
sange si-n plasma si invada trupul. Moartea era groaznica, si o
stim din Sfintele Evanghelii ca groaznica a fost si pentru
Domnul Tisus. Inainte de a-Si da duhul, a strigat cu glas mare,
adica a tipat, a urlat...

In icoand noi Il vedem mort, linistit, cu capul in jos,
cu ochii inchisi, iIn momentul final, dupa ce Si-a
dat duhul. Dar trebuie sa ni-L imaginam cu
adevarat in ceasurile care au precedat acest mo-
ment si in care S-a zbatut in toatd durerea in care
se poate zbate un trup omenesc, pentru ca
omenesc era trupul pe care @i-1 luase din Fecioara
Maria. i

A vrut Domnul sa Se inalte pentru noi
pe Cruce, pentru ca sa ne imbratiseze pe noi prin
Cruce. Sa va mai uitati, incd o data si inca o data,
la Sfanta Cruce (pe care, de altfel, o sarbatorim
astazi, la mijlocul Postului) si sa vedeti bratele
deschise ale Mielului Care S-a ridicat pe ea pentru
ca sd ne imbratiseze pe noi si sa ne ierte. Este
ipostaza extraordinara a lui Dumnezeu Care
admite sa devind om, admite ca El, nevinovatul,
sa ia asupra Sa povara pacatelor noastre pentru
ca sa ne elibereze pe noi de aceasta povara, sd ne
mantuiascd (mantuire inseamna eliberare,
salvare) si sd ne arate noud, nepriceputilor, ¢ asa
cum El 2i-a purtat Crucea pentru noi, si noi
suntem obligati sa purtam crucea nu numai pentru
noi, dar si pentru El.

“Cel ce vrea si vind dupa Mine”, a rostit
El, “sa se lepede de sine, sa-si ia crucea sa si sa-Mi
urmeze Mie . Mai intai, lepadarea de tine insuti:
sd nu mai fii egoist si nici egocentric; aceasta
inseamna a te lepada de tine. Nu inseamna sa
renunti la propriul tau eu, nu inseamna renuntarea
la propria ta personalitate sau la propria ta
demnitate, ci doar la egoismul din tine. Pentru ca
din acest egoism izvorasc toate relele din lume.
Din faptul ca intotdeauna te socotesti pe tine mai
bun decat altii, mai intelept, mai invatat, mai
indreptatit la laudele oamenilor si la bunurile
acestui pamant. De aceea, din acest egoism si din
aceasta egolatrie pornesc cele mai multe din relele
lumii, rele care ajung sa stapaneasca chiar
conducitori de popoare, invaluiti in ceea ce savantii numesc
paranoia. A te lepada de tine inseamna sa renunti la egolatria
ta, la cultivarea eului tau de catre tine insuti. Lasa-i pe altii sa
vada cat esti de bun! Lasa-i pe altii sa vada cat esti de intelept,
de invatat si de milostiv! Tu lupta impotriva egocentrismului
tau pri i a supremad, care es i

erenie! Pentru ¢
edreapta, de de
palme peste obraji, de scuipari pe fata biciuire la stalp in
vazul tuturor, de cununa de spini. Ce preludiu extraordinar! Ce
preludiu al suferintei, pentru ca sa se ajunga la Cruce! Iar noi,
noi ne inspaimantam la gandul ca renuntam din cand in cand
la vreo placere lumeasca! Ne ingrijoram de faptul ca trebuie sa
postim doua-trei zile, o saptamana. Ne ingrijoram de faptul ca
trebuie sa ne deposedam pe noi insine de o oarecare bucurie,
pentru ca sa ajutam un sidrac care are mai mare nevoie decat
noi! Ne ingrijoram si tremurdm cand vedem ca un altul este

mai bun decét noi si ca noi am fi ramas in urma! Atat suntem
de lipsiti de smerenie — si fara sa invatam nimic din smerenia
Domnului Iisus, Care, stiind cd este Dumnezeu si stiind ci este
Creatorul omului, S-a lasat batjocorit si rastignit de propria Sa
creatie. Cu buna stiinta si cu buni voie! De aceea, corect este
sa spunem 1n Simbolul Credintei nu “a fost rastignit pentru

antuitorul: “Cel ce se smereste
pe sine, acela va fi iniltat”™. Smerenia este conditia esentiald a
naltarii; daca realizam aceste doua virtuti, aceste doua ipostaze
pe verticalitatea Sfintei Cruci, atunci vom ajunge si la
orizontalitatea ei: sa fim n stare, asemenea lui Iisus, sa ne
deschidem bratele si sd-i imbratisim pe semenii nostri; sa
imbratisam toata lumea, tot universul, si sa spunem: “Doamne,
cat de frumoase le-ai facut Tu pe toate si cat de mic si de
nerecunoscitor sunt eu in fata acestor minuni”. Atunci cand
vel ajunge s spui asemenea lucruri, esti pe crucea ta si esti
aproape de iubire. Aceasta, pentru tine, crestinul obisnuit. Exista

A°ezarea Domnului Tn mormant — miniaturd armeana

1nsa si modalitatea exceptionala a iubirii crestine, in care cineva
se leapada total de sine insusi si ia crucea totala asupra sa, cu
pacatele lui personale, dar si obligandu-se pe sine s se roage
pentru pacatele altora. Acestia sunt eremitii si sfintii, cei ce
ating treapta desavarsirii crestine. Dar, in viata obisnuita, oricine
poate sa-si ia crucea sa, realizand in sine smerenia, pe de o
parte, si bucuria de a se sti indltat prin smerenie, pe de alta
parte, pentru ca astfel sa poatda imbratisa lumea.

Si mai e ceva. Vedeti dumneavoastrd cum moartea pe
Cruce a lui [isus are un sens, acesta pe care am incercat eu sa
vi-1 talcuiesc acum? Ca moartea Sa pe Cruce nu este
intamplatoare si nu e doar rodul unui verdict legal, rostit de
guvernatorul Pilat, ci poartd intr-insa intreaga teologie a
mantuirii noastre. Asa se intampla si cu crucea personala a
fiecaruia din noi. A-ti purta crucea inseamna, intotdeauna, a le
acorda suferintelor tale un sens. Stiti care este primejdia in care
ne pot pune suferintele noastre? Aceea de a ne situa pe noi
nsine in afara oricarei raspunderi si a oricarei vinovatii. Zicem:
sufar din cauza semenului meu, sufir din cauza mamei, a tatei,
a copilului, a fratelui, a sorei, sufar din cauza vecinului, a rudelor
mele invidioase, sufar din cauza profesorului sau a judecatorului
nedrept, sufar din cauza societatii stramb alcatuite, sufar din
cauza stapanirii, din cauza legilor, sufar din pricina a orice pe
lumea aceasta, si-mi vine sa cred uneo(cemsimaaehinrpehjru




(continuae din p. 3)

ca Dumnezeu vrea sa sufar; oricine si orice, in afara de mine
insumi! Care e consecinta? A-1 face pe altul vinovat de suferinta
ta inseamna, practic, a-1 url. A-L face pe Dumnezeu vinovat de
propria ta suferinta inseamna, practic, a-L uri pe Dumnezeu. A
fi aruncat in ura si a trai in ura inseamna, practic, a trai in iad.
Dostoievski spunea prin gura unui personaj: “Iadul este puterea
de a nu mai putea iubi”. Atunci cand arunci totul in spinarea
altora, nu mai esti in stare sa iubesti, pentru ca toti imprejurul
tau sunt vinovati. Toti, in afara de tine! Mai exista primejdia
ca suferinta omului, neexplicata si fara sens, sd cada sub
incidenta absurdului. Nimic nu poate fi mai tragic pentru viata
unui om decit existenta si vietuirea in absurd. Or, crucea e
aceea care ne ajuta sa gasim un sens suferintelor noastre. Daca
sufdr, indiferent cum si indiferent cand, si daca in rugaciunea
mea imi spun: “Doamne, multumescu-Ti pentru aceasta
suferintd pe care Tu mi-ai dat-o si pe care Tu mi-o ingadui,
pentru ca printr-insa sa-mi acopar macar o parte din pacatele
mele; poate cd-i mai bine, Doamne, sa sufiar acum, decat ca
pentru aceste pacate sa sufar in lumea cealalta, atemporala,
pentru cine stie cat, pentru vesnicie; si poate ca este un har al
Tau, pe care Tu mi-1 dai, ca lacrima de acum sa-mi rdscumpere
pacatele pe care le-am facut sau pe acelea pe care urmeaza sa le
fac”... Dar daci vei avea nesabuinta s spui: “Bine, dar ce pacate
am facut? sau: suferinta mea este complet disproportionata
fata de pacatele pe care le-am savarsit; pacatele mele sunt
marunte; Dumnezeu mi-a dat o suferintd prea mare; unde este
dreptatea?”, tot Crucea te ajutd si-ti soptesti: “Stie Dumnezeu
ce vrea cu mine! Acum nu-nteleg, pentru ca eu sunt o biata
faptura si am intelegerea marginitd; dar nu se poate, stie
Dumnezeu ce vrea cu mine, cu suferinta mea, cu mahnirile
mele, cu lacrimile mele, cu singuritatea mea!”. Si vei vedea,
mai curand sau mai tarziu, ca Sfanta Cruce a avut dreptate, ca
Dumnezeu a stiut ce vrea. Asa cum a stiut de la inceput ce vrea
cu dreptul Iov, care a suferit fara sa inteleaga, si ce vrea Maica
Domnului, care a suferit intelegand.

Si pentru ca veni vorba de Maica Domnului — si nu
intamplator —, mai priviti o data, indelung, la acea icoana care
se numeste Glicofiluza sau Dulcea Sarutare, in care Pruncul
Tisus, tinut pe brate de Maica Sa, 1i inconjoara acesteia grumazul
cu bratele si-Si lipeste obrazul Lui de obrazul ei, El uitaindu-se
la mama Luli, ca orice copil care se uita la aceea care-1 ocroteste,
si uitati-va la ochii Maicii Domnului: ea nu se uita la Prunc; ea
tine Pruncul in brate, dar se uita undeva, in departare, la o
anume tinta. In limbajul nostru comun — neteologic, dar comun
—, noi numim aceasta destin. Cand o mama obisnuita isi tine
copilul in brate, ei 1i place sa priveasca de-a lungul destinului
sau, pe care-1 vede infloritor si fericit. Orice mama se uita in
destinul copilului ei, la capatul acestuia, si vede un lucru
suprem: nunta. Maica Domnului se uita si ea in destinul Fiului
sdu si vede Crucea. Crucea a fost nunta Domnului. Marele
poet crestin Vasile Voiculescu are o poezie in care 1i infatiseaza
pe Hristos si Crucea ca pe doi indragostiti, ca pe doi logodnici;
de indata ce lisus este pironit pe ea, isi soptesc unul altuia: “De
cand te astept”. Aceasta pentru ci ea, Crucea, este dititoare de
Inviere; Domnul, dupa moarte, trebuia sa ajunga la Inviere; or,
catre Inviere nu exista alt drum decdt prin Cruce!

Oare noi nu tindem cétre inviere? oare noi nu asteptim
invierea mortilor si viata veacului ce va s fie? Credem cumva
ca avem alt drum spre propria noastra inviere, in afara de cruce,
de crucea pe care Domnul ne-a lasat-o in credinta noastra, in
morala noastra si in inchinarea noastra? Fiecare din noi ne-o
purtim, mai bine sau mai rdu, cu mai mare sau mai putind
truda.

Uneori ne \i poticnim. Dar, va rog, sd nu va descurajati!
Domnul Tisus Insusi, om fiind, ducandu-si Crucea in spinare
pe drumul Golgotei, S-a poticnit; ostenit, zdrobit in chinuri, a
cazut sub propria Sa cruce. Atunci, din indemnul soldatilor
romani, un om, anume Simon din Cirene, care se intorcea de la
tarind, I-a luat el Crucea si I-a dus-o pana sus, in varf. Iata,

fi impovarat
ducesicate
siadu-Iami
ajutat sa-Ti

ca n-ai fugit de pe ea. Si daca'nu ti-ai parasit crucea si daca n-ai
fugit de pe ea, iIn mod sigur ajungi la inviere, la invierea
sufletului tau, la invierea cea de obste, de care si ne
invredniceascd Dumnezeu in aceasta sfanta zi si de-a pururi.
Amin!

Note:

1. Textul de fata este o predica la Duminica Sfintei Cruci,
rostitd in data de 6 martie 1994, in Catedrala din Cluj-Napoca;
textul a fost revizuit de autor in februarie 1998.

2.In 11, 8.

3.In 1, 29.

4. In 12, 32 (citare libera).

5.Lc 9, 23.

6. Lc 18, 14.

EPILEANTA A
Pr. Prof. Dr Constantin Galeriu

Moarte si inviere Tn duh

Parinte Profesor, in traditia noastrd ortodoxd, moartea
si invierea sunt indisolubil legate. Aceasta relatie, aceastd
ingemanare s-a realizat numai in urma caderii sau are un
temei mai addnc?

Poate, daca vreti, sa si talcuim de la inceput. Atunci cand
Dumnezeu i-a poruncit lui Adam si i-a zis — dupa ce 1-a asezat
in gradina raiului ca sd o lucreze si sa o pazeasca: “Din toti
pomii din rai poti sd mananci...”, Sfantul loan Damaschin se
intreaba ce a vrut Dumnezeu sa spund in acest cuvant de
porunca si talcuieste ca aceasta a vrut sa-i spuna lui Adam si
prin Adam noud tuturor: “Suie-te prin toate fapturile la Mine,
din toate gustd un singur fruct: viata Mea cea adevaratd”. E
uimitor! Deci de la inceput asa trebuia omul sa priveasca toate
fapturile, ca pe un dar dumnezeiesc, ca pe o ofranda, ca pe o
euharistie — cuvantul “euharistie” inseamni multumire,
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spune lamurit acest cuvant: ““...si pentru ca rautatea s nu ramana
nemuritoare, din iubire de oameni ai poruncit ca amestecul
acesta, negrdita legatura dintre suflet si trup sa se taie, sa se
risipeascd, Dumnezeul Parintilor nostri, asa incat sufletul sa
mearga acolo de unde fiinta si-a luat pana la invierea cea de
obste, iar trupul sa se intoarcd in cele din care a fost alcatuit”.
Deci Dumnezeu n-a facut moartea, dar Dumnezeu Care scoate
binele si din rau, a ingaduit-o pentru ca in moarte s@ moard
rautatea, sa moara pacatul.

Cum se realizeazd concret aceastd omordre a
pacatului? Ce anume il nimiceste?

Aici se pune intrebarea capitala: In moartea fizica, adica
in despartirea sufletului de trup, moare pacatul? Aici e
intrebarea capitala. Moare? Nu moare! Ca dovada, atunci n-ar
mai fi iad. Numai raspunsul acesta si lamureste
problema. Si pentru ca Dumnezeu a randuit precis sa-
| salveze pe om, ingdduind moartea ca prin moarte sa
moara raul, trebuie atunci ca pacatul sa fie omorat in
duh. Aici si acum; asa cum la Botez citim, dupa
cuvantul Sfantului Pavel, ca trebuie sd fim morti fata
' de pacat si vii intru Hristos Iisus Domnul nostru. In
Psalmul 79 citim de asemenea: “Dumnezeule,
intoarce-ne pe noi” — adica la Tine, aceasta fiind taina
pociintei in Vechiul Testament. “Intoarceti-va catre
Mine si Eu Mi voi intoarce citre voi”. “Si nu ne vom
departa de Tine, ne vei da viata si numele Tau vom
chema”. “Doamne Dumnezeul puterilor, intoarce-ne
* pe noi si arata fata Ta si ne vom mantui”. Si atunci noi
| credem si trebuie sd marturisim ¢ noud ne este data
biruirea mortii, dar aici si acum, in omorarea pacatului,
prin metanoia, in taina pocadintei, a intoarcerii la
Dumnezeu, Care Isi arata fata. Repet, aceasta este
problema capitala: a omori raul aici. Starea aceasta de
jertfa — si aici adancim raspunsul si la prima intrebare
—, aceasta-1 propriu-zis starea autenticd a legaturii
noastre cu Dumnezeu. Mantuitorul, in jertfa de pe
Cruce, a acceptat moartea ca sd omoare in ea raul; am
zice chiar mai mult: legatura lui Adam cu Dumnezeu
era o legatura de jertfa. Sfantul Chiril al Alexandriei
spune ca la Dumnezeu se intra in stare de jertfa.
| Aceasta-i comuniunea, relatia noastra adanca propriu-
zisd si cu Dumnezeu, si cu semenii: e starea de jertfd.
Dar Adam a transformat jertfa in moarte. Originar, jertfa
era legatura autentica, deplina cu Dumnezeu. Si inca
o datad spun: Adam a transformat jertfa in moarte, care-
i despartirea de Dumnezeu, iar Mantuitorul va
transforma moartea in jertfa, ca legaturd adevarata cu
Dumnezeu. Si aici ar mai trebui precizat ceva. Noi
identificam jertfa cu moartea. E o mare greseala. Jertfa
nu este moarte. Jertfa e din iubire, moartea e din pacat.
Jertfa e libera. In Saptimana Patimilor asa rostim:
“Mergind Domnul de bunidvoie la moartea Sa...”.

Apostolii la Mormantul Domnului (detaliu) - Man. Studenica, Serbia, 1313-13}artea nu e liberd; e silnica. Jertfa e profetica;

multumire divina. Mai ales, ganditi-va: in mijlocul raiului era
pomul vietii, iar pomul vietii e un simbol al Crucii si Invierii.
Deci aceasta era chemarea omului. Si asa cum impartasania
este pentru noi o arvuni a Invierii, este leacul nemuririi — in
limba greaca, dupa cuvantul Sfantului Ignatie Purtatorul de
Dumnezeu, “farmakon atanasias”, leacul nemuririi —, asa Adam
era chemat sa se pregateasca pentru cea de-a opta zi, el fiind
zidit in seara zilei a sasea, dupa care urma apoi ziua de odihna
si cea de-a opta zi. Dar avem cuvantul mai departe al Scripturii,
porunca lui Dumnezeu: “din pomul cunostintei binelui si raului
sd nu mananci, caci in ziua in care vei manca din el, vei muri
negresit”. Acest cuvant de prevenire a lui Dumnezeu privind

i ui, deci sfasierea 1 ine(Si

inceput ni se spune ca
i binelui si raului, in ac
oartea a fost o urmare a
lomon citim limpede
sinu se bucura de
vii. El a zidit toate lucrurile spre viata si fapturile Lui sunt
izbavitoare. Intru ele nu este simanti de pieire si moartea nu
are putere asupra pamantului”(Sol 1, 13-14). Sfantul Pavel scrie
in Epistola cdtre Romani: “Moartea este plata pacatului” (Rm
6, 23), iar in Scrisoarea catre Evrei, la capitolul 2 citim de
asemenea ca Mantuitorul S-a impartasit de firea noastra si de
toate ale noastre, afara de pacat, prin Intrupare, ca sa surpe prin
moartea Sa pe cel ce are stipania mortii, adica pe diavol. Deci
cel ce are stapanirea mortii este diavolul, iar moartea nu e
opera divina...

Si totusi, Dumnezeu a ingdduit moartea...

Dar Dumnezeu a ingaduit-o pentru ca prin moartea Lui
sd omoare moartea, pentru ca sa omoare raul, aici e toata taina.
Rugiéciunea pe care o citim noi la dezlegarea celor adormiti ne

profeteste ziua a opta, ziua Invierii. Moartea ce
profeteste? Groapa. Jertfa e deci vizionara, lumina e; moartea,
dimpotriva, e intuneric. Moartea Inseamna stricaciune,
descompunere, jertfa inseamna unirea cea mai adanca, cea mai
sfanta. Si de aici parca simti in pacat raul lui miros, stricaciunea,
iar in jertfa buna mireasma duhovniceasca.

Sfintii Parinti vorbesc si de o moarte sufleteasca, pe
langa cea trupeascd, respectiv de o inviere sufleteasca pe
care o putem trdi chiar inainte de invierea de obste. In ce
consta o astfel de moarte, respectiv inviere, intelese in duhul
Scripturii?

Cuvantul asupra caruia vrem sa staruim acum mai mult
este acesta: “In ziua in care vei manca din el vei muri negresit”.
Intrebarea este: a murit Adam in ziua in care a gustat din pom?
Raspunsurile au fost date in felurite chipuri; noi spunem si da,
si nu. Si pentru ¢ noi duhovniceste graim si intelesul adanc
este cel duhovnicesc, de la suflet plecam, de la ceea ce este in
om adancul care-1 defineste pe om ca fiinta duhovniceasca.
Da, atunci a inceput propriu-zis moartea, in duh; trupeste mult
mai tarziu, peste sute de ani. Dar inceputul acolo a fost. Sfantul
Grigorie Palama descopera acest inteles adanc, asa cum toate
la el sunt atat de luminate de Dumnezeu. Intai el spune ca prin
moarte trebuie sa o intelegem pe cea a sufletului. La ea s-a
referit Dumnezeu cand a zis: “vei muri negresit”. El il citeaza
si pe Sfantul Pavel cand zice: “Intristarea dupa lumea aceasta
naste moartea”. Tot Sfantul Pavel spune: “Trezeste-te tu care
dormi, scoali-te din morti si te va lumina Hristos!”. Si intreaba
Palama: la ce fel de morti le porunceste sculare, ridicare? La
aceia ale caror dorinte, dorinte ale carnii, mobilizate impotriva
sufletului, au facut sufletul si moara. De aceea, Domnul 1ii
numeste morti pe cei care traiesc in desertaciunile acestei lumi.
Mantuitorul n-a ingaduit ucenicului care vroia sa-L urmeze,
sa mearga ntai sa-1 ingroape pe tatal lui, ci i-a zis sa-i lase pe
cei morti sd-si iIngroape mortii lor, adica cei morti dupa suflet,
duhovniceste, sd-si ingroape mortii dupa trup. Domnul i
numeste morti pe cei care traiesc trupeste, dar ale caror suflete
sunt moarte. Despartirea sufletului de trup este moartea trupului,
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despartirea sufletului de Dumnezeu este moartea sufletului. Si
aici ajunge talcuirea Sfantului Grigorie Palama la textul pe
care l-am citat — in ziua in care vei manca din fructul pomului
oprit, cu moarte vei muri — Sufletul lui Adam, despartit de
Dumnezeu prin calcarea poruncii, a devenit mort, desi Adam a
mai trait trupeste pana la varsta de 930 de ani. Deci calcarea
poruncii duce sufletul, sarmanul suflet, la starea aceasta de
moarte. Si atunci, de aici se desluseste urmatorul cuvant:
moartea incepe in suflet si se sfdrseste in trup.

Deci daca este o moarte sufleteasca si o moarte trupeasca,
siinvierea trebuie inteleasi la fel: invierea este inti sufleteasca
si apoi trupeasca. Si aici ne std ca temei cuvantul Mantuitorului
din Evanghelia dupa Ioan, pe care-o citim noi pentru cei
adormiti si prin care ni se dezvaluie o taind uimitoare, adanca,
revelatoare: “Adevir, adevar spun voua: cel ce ascultd cuvantul
Meu si crede in Cel ce M-a trimis are viata vesnica si la judecata
nu va veni, ci s-a mutat din moarte la viata’(In 5, 24). E
uimitoare marturia! Asculti, crezi si parca-ti spui deodata: prin
credinta ai pasit deja pe calea Invierii, se intelege insotita de
fapta buna, de Sfintele Taine, de sfintele virtuti. Deci cel ce
asculta cuvantul si crede are viata vesnica si la judecatd nu va
veni, ¢i a si trecut, s-a mutat din moarte la viata. La ce judecata?
La judecata aceea mare, obsteasca. Poate va trece prin judecata
particulara, imediat dupa despartirea sufletului de trup, dar in
lumina. Insa faptul este mai semnificativ mai ales prin staruinta
aceasta de a primi de aici semnul invierii, puterile invierii, asa
cum reiese din versetul care urmeazi: “Adevir, adevar zic voua:
vine ceasul, si acum este, cand mortii vor auzi glasul Fiului lui
Dumnezeu si cei ce vor auzi vor invia”(In 5, 25). Aici
Mantuitorul intareste cuvantul o datd mai mult: “vine ceasul
siacum este”. Acum este! cand mortii vor auzi glasul Fiului lui
Dumnezeu. Despre ce morti ¢ vorba? Nu de mortii din cimitir,
pentru c¢a de mortii din cimitir va vorbi mai pe urma: “...vine
ceasul cand toti cei din morminte vor auzi glasul Lui si vor iesi
cei ce au facut cele bune spre invierea vietii, iar cei ce au facut
cele rele spre invierea osindei”’(In 5, 28-29), adici e vorba aici
de invierea trupurilor. Si atunci, asa cum este intdi o moarte
sufleteasca aici si acum, in viata de aici, si 0 moarte trupeasca
la sfarsit, la fel este si o inviere duhovniceasca, aici si acum, iar
cea a trupurilor la A Doua Venire a Mantuitorului si chemarea
la inviere a celor adormiti. Cuvantul este de o insemnatate si o
gravitate extraordinara, uimitoare si pe care doar unii sfinti I-au
accentuat. Ma refer la Sfantul Macarie, bunioara, la Sfantul
Simeon Noul Teolog, Sfantul Grigorie Palama, acesti mari
Parinti duhovnicesti. Ei au pus acest accent unic, am zice, si
anume al mortii deodata prin pacat, dar si al omorarii mortii, si
invierii de aici...

Acest adevar al mortii si invierii anticipate a sufletului
nu-l gasim exprimat si in textele liturgice?

Observati ca in slujba noastra bisericeasca sunt cateva
locuri care ne atrag atentia la acelasi gand. In Canonul Sfantului
Andrei Criteanul gasim cuvinte care intaresc, lumineaza aceasta
chemare dumnezeiasca. Spre exemplu: “Cu lut mi-am
amestecat gandul eu, ticilosul; spala-ma, Stapane, in baia
lacrimilor mele, ma rog tie, alba facand haina duhului, ca
zapada”. In altd parte spune: “Mintea cu totul tirAna mi-am
facut-0”, iar in alt loc: “lartd-ma mai Inainte de sfarsit prin
fapte bune si prin pocdinta”. Iertarea in intelesul duhovnicesc
al Scripturii inseamna vindecare. Deci “vindeca-ma mai nainte
de sfarsit”. De asemenea, un cuvant la antifoane spune:
“Doamne, mai inainte de sfarsit, pand ce nu pier, mantuieste-
mda”. Siincd un alt cuvant in prima rugaciune de la pogorarea
Duhului Sfant, in ziua Rusaliilor: “Doamne, mai inainte de a
mi intoarce in pamant, intoarce-ma la Tine”. Aceste chemari
ne spun, ne descopera taina infrangerii mortii. Noi trebuie sa
vedem moartea in duhul Scripturii, asa cum am staruit pana
acum, inceputa in suflet, si ca un act al sufletului, al duhului;
cea a trupului nu este esentiala.

Va rugam sa ne spuneti in ce mdsurd viata asceticd,
mai ales in monahism, este o cale spre inviere.

S-a spus ca ascetul, monahul recunoaste, experimenteaza
asa-numita mucenicie a adevarului. Deci, cu adevarat, viata
asceticd inseamna moarte si inviere. De altfel, precum se stie,
in rdnduiala tunderii in monahism este acel moment de-a
dreptul crucial pentru cel care a pasit pe aceasta cale a invierii.
Acesta e intins pe pamant in chipul crucii, iar Crucea in Sfanta
noastra Ortodoxie in nici un chip nu se poate desface de Inviere.
Intre Cruce si Inviere este o unitate sacra, divina. Si atunci in
lumea noastra monahul este aceasta marturie a Crucii si a
Invierii, inteleasa duhovniceste si propriu-zis, adanc, adinc,
adanc. Crucea si Invierea, esential si fundamental, in duh
trebuie sa se sdvarseasca.

Intelegand jertfa, rispundem la intrebarea care s-a pus in
sensul considerarii vietii ascetice ca o cale spre inviere; ea
Inseamna moarte fatd de pacat, care are loc aici si acum. Ascetul,
si orice credincios, aceasta trebuie s-o stie si s-o trdiasca aici.

In lupta ascetica, Sfintii Parinti recomand cu insistenta
sd ne gandim cdt mai des la moarte. Ce este “gandul mortii”
din punctul de vedere al Revelatiei? Care este importanta
prezentei acestui gdand si cum se implineste el in viata
crestina?

Acest gand la moarte trebuie sa aiba doua intelesuri: atat
intelesul ca vine moartea proprie, cat si acela al legaturii ei cu
sfarsitul lumii. Or, crestinul adevarat nu are in vedere sfarsitul
lumii, ci sfarsitul lui in primul rand, de care esti sigur cd e
foarte aproape de fiecare. Despre acest gand al mortii, Parintii
spun: “Gandul la moarte, viata este’.

Si aici cred ca ar trebui facutd o legatura cu spaima
Apostolilor cand Mantuitorul le-a vestit Patimile si Moartea
Sa. Mantuitorul a vrut sa-i pregiteasca pentru asta. Mai intai,
la izvoarele Iordanului, cind era numai cu ucenicii, i-a intrebat:
“Cine zic oamenii cd sunt Eu?” Si ei au raspuns: “Unii zic ci
esti Ilie sau unul dintre profeti”. “Dar voi cine ziceti ¢ sunt?”
Si Petru a raspuns in e lor, dar inspirat de Dumnezeu:
“Tu esti Hristos, Fiul Iui Dumnezeu Celui viu”. Si a rispuns
Mantuitorul zicand: “F@fi i i
sangele ti-au descoperit
aceasta piatra voi zidi
madrturia aceasta; adica
marturia aceasta, prin
Mantuitorul mai mult S
Sa. Coborand jos pe mal
in Ierusalim si Fiul O
pacatosi, care 11 vor pri
omori, dar a treia zi va invia’.
prin patimire spre moarte, le-a mai dat acel cuvant pe care noi
in mod obisnuit 1l citim in Duminica a treia din Post: “Daca
voieste sa vina cineva dupd Mine, sa se lepede de sine, sa-si ia
crucea in fiecare zi si sa-Mi urmeze Mie; cdci cine va voi sa-si
scape sufletul 1l va pierde, iar cine-si va pierde sufletul pentru
Mine, acela il va mantui”. Fiindcd Apostolii intrasera in panica,
Mantuitorul hotaraste sa-i ia cu El pe cei trei pe Muntele
Taborului, unde Se va schimba l a
Fata, nu Tnainte insa de a
le vesti cuvantul: “Cu
adevarat va spun voua,
sunt unii dintre cei ce
stau aici, care nu vor
gusta moartea pana ce
nu vor  vedea
imparatia lui
Dumnezeu”. La ce se
referea? Unii din
Sfintii Parinti au
vazut aici
insus:i
momentul
Schimbarii la
Fatd care s-a
oferit uceni-
cilor. Nu vor
vedea moartea —
adica moartea
trupeasca, pana ce nu
vor vedea Impa-ratia
lui Dumnezeu venind
intru putere. Si intr-
adevir, ca la opt zile dupa
aceste cuvinte — potrivit
marturiei Sfantului Apostol
Luca—, luand cu Sine pe Petru, Iacob
si loan, S-a suit in munte ca sa Se roage.
“Pe cand Se ruga El, chipul fetei Sale s-a facut
altul si imbracamintea Lui alba stralucind. Si iata doi barbati
vorbeau cu El, care erau Moise si Ilie, si care aratindu-se in
slava, vorbeau despre sfarsitul Lui pe care avea sa-1 implineasca
in Ierusalim”, adica Crucea si Invierea. Deci Mantuitorul atunci
a anticipat Crucea si Invierea pe Tabor — o pregustare a Invierii
la care luau parte si Apostolii Petru, Iacob si loan; mai tarziu,
poate si ceilalti ucenici vor fi avut o asemenea revelatie. Si
atunci Petru a zis catre lisus: “Inviatitorule, bine ne este sa fim
aici. Sa facem trei colibe: una tie, una Iui Moise si una lui
Ilie”, nestiind ce spune. Petru, prin cuvintele acestea, vrea si
invesniceascd aceasta clipa acolo, pe Tabor. Mantuitorul le
dezviluie aici taina veacului viitor, a invierii si a nemuririi,
si pentru cd in ei intrase acea spaima, i-a invrednicit, inainte
de a vedea moartea, si vada Imparatia lui Dumnezeu.

Si in Vechiul Testament, lui Moise i s-a dat o
asemenea anticipare, cand primind legea, a coborat din
munte si fata Lui stralucea de nu puteau israelitii sa-1
priveasca si isi acopereau fata cu mahrama. Sfantul Ilie a
fost ridicat la cer, tot ca o anticipare a Invierii, a zilei
celei de-a opta. Si de aceea, acestia doi, Moise si Ilie, apar
pe Tabor.

Dar noi vom asocia aici un alt moment, marturisit tot
de Sfantul Apostol Luca, si anume e vorba de dreptul Simeon
si Intimpinarea Domnului. Cum citim? “Si iata era un om
in Ierusalim, cu numele Simeon, si omul acesta era drept si
temator de Dumnezeu, asteptaind mangaierea lui Israel si
Duhul Sfant era asupra lui. Si lui i se vestise de catre Duhul
Sfant ca nu va vedea moartea pana ce nu va vedea pe
Hristosul Domnului”. Deci o anticipare a veacului viitor, a
invierii inca de aici. Noi suntem manati, indemnati sa credem
ca aceasta este mila Proniei, a purtarii de grija a lui
Dumnezeu: pentru a birui spaima mortii — cum spune Sfantul
Pavel, vrajmasul cel din urma care va fi biruit este moartea —,
oricarui credincios i se da de aici o pregustare. Ati vazut ca s-
a daruit aceasta celor trei Apostoli, Petru, Iacob si loan, si
altor Apostoli poate, dreptului Simeon si, cred eu, tuturor
martirilor. Nu putem altfel intelege cum infruntau ei
moartea cu atdta tarie. Tuturor li se dadea
pregustarea aceasta pe care Mantuitorul, prin
Schimbarea la Fata, ne-a daruit-o noua.

De aceea, pentru asceti, pentru calugari,
Schimbarea la Fatd este sarbatoarea capitala; toate

Sfantul \ésile Fericitul — Scoala Siiganoy 1600

schiturile celor ce se retrag pe 1naltimi si in chip deosebit in
marea schim, mai toate sunt inchinate Schimbarii la Fata. In
Sfanta Ortodoxie, aceasta inseamna impartasirea de lumina
cereascd, asa cum preamarim aceastd lumina: lumina mai
nainte de toti vecii, luminad pururea fiitoare, lumina cea fara
de ani, lumina cea neinseratd. Aceastd lumind dumnezeiasca
este impartasita omului de aici. In definitiv, incepand cu
Botezul, noi ne rugam: “Da-mi mie haina luminoasa, Cel ce Te
imbraei cu lumi nezeule, si
primare, cand se
bricati in haine
rea. Sfantul Ioan
tul fetei lui

se petrec in duh
judecata divind
azd in viata

Am sa raspund cu o marturie a Sfantului Simeon Noul
Teolog: “Crestinul trebuie sa stea in aceasta constiinta a
judecitii”. Sfintii Parinti, indeosebi Sfantul Simeon Noul
Teolog, vorbesc de doua judeciti, poate chiar de trei. Este
vorba mai intdi de judecata de aici, despre care ne previne
Mantuitorul cand spune: “Cel ce asculta cuvintele Mele si
crede in Cel ce M-a trimis are viata vesnica si la judecatd nu va
veni, ci a trecut din moarte la viata”. Nu se poate fird judecata
lui Dumnezeu. Ne gandim la Avva Agaton, despre care stim ca
apropiindu-i-se sfarsitul, i s-a umbrit fata si ucenicii l-au
intrebat: “Unde esti, Parinte?”. “La judecati sunt”. “Te temi?”.
“M-am luptat sa fac binele, dar nu stiu daca judecata mea este
dreapti. Una e judecata mea, alta e judecata lui Dumnezeu”.
Apoi le-a facut semn sa-1 lase linistit. Era in fata judecatii lui
Dumnezeu si s-a savarsit indata. Deci fara judecata nu se poate.
Pe langa judecata de aici, mai este si judecata de dincolo:
particulara — imediat dupa moarte, si obsteasca — la invierea
trupurilor. Sfantul Simeon Noul Teolog spune asa: “Sunt doua
judeciti. Una are loc aici, jos: este judecata in vederea mantuirii,
si cealalta, dupa sfarsitul lumii, este judecata osandirii. In viata
de acum, cand prin pocainta si chiar cu voia noastrd intram
in lumina dumnezeiasca si ne vedem acuzati si judecati,

totusi prin mila si indurarea dumnezeiasca, aceasta
acuzare si aceastd judecata se fac in taina, in adancimile
sufletului nostru, pentru curatirea noastra si pentru
iertarea pacatelor noastre. La Taina Sfintei Marturisiri
numai noi si Dumnezeu suntem fiecare aici, vedem
adancurile ascunse ale inimilor noastre. Or, cei
care in viata aceasta au parte de o asemenea
judecata, nu vor mai avea sd se teama de o
noud cercetare. Dar cei care nu vor sa intre de
acum in lumina pentru a fi acuzati si
judecati, celor care urasc lumina, A Doua
Venire a lui Hristos le va descoperi lu-
mina, care ramane ascunsd deocamdata,
si care va vadi tot ceea ce a ramas
tdinuit”. “Lumina divind apare aici
jos, in lume, in timp. Ea se descopera
in istorie, dar ea nu-i din aceastd
lume. Ea este eternd, vesnicd; ea
inseamnd o iesire din existenta
istoricd. Misterul, taina celei de-a
opta zile, taina adevaratei cunostinte,
desavarsirea gnozei, a cunoasterii, a
carei plinatate nu poate fi continuta de
aceasta lume, inainte de sfarsit, inceputul
Parusiei in sufletele sfinte, este aici, ca o
premisd a descoperirii finale, cand
Dumnezeu va aparea tuturor in lumina Sa.
De aceea, dupa Sfantul Simeon Noul Teolog,
pentru cei care merg mereu, totdeauna, in
lumina, ziua Domnului nu va veni niciodata, caci
ei sunt mereu cu Dumnezeu si in Dumnezeu. Ziua
Domnului nu va aparea celor care deja sunt
iluminati de lumina divina, ci ea se va revela deodata
celor care raman in tenebre, 1n intunericul patimilor,
celor care traiesc dupa chipul veacului acestuia,
adica secular, lipiti de bunurile trecatoare,
pieritoare. Lor, acea zi le va aparea deodata
neasteptatd, va fi pentru ei teribila, ca si focul
care nu se poate suporta. Lumina divina devine
principiul constiintei noastre”. Iar Sfantul Macarie
spune si el: “Dupa cum viata trupului nu este de
la trup, ci din afara, adica de la roada pamantului,
fara de care este imposibil trupului a vietui, tot
asa este si cu sufletul. Daca nu se naste inca de
acum pentru patria aceea a celor vii, daca nu se
hraneste cu bunurile de acolo, daca nu sporeste
duhovniceste in Domnul, daca nu se imbraca cu
vesmantul divin de o frumusete cereasca si de
nedescris, fara acea hrana 1i este imposibil ca de la
sine sa traiasca 1n desfatare si odihna, pentru ca firea
cea dumnezeiasca are Painea vietii, adica pe Acela
Care a zis: Eu sunt Piinea vietii si apa cea vie si
vinul care veseleste inima omului si untdelemnul
—bucuriei si hrana cea de toate felurile a Duhului Celui
" ceresc si imbriacamintea cea cereasci a luminii— care
sunt de la Dumnezeu. De la acestea vine viata cea vie a
sufletului”.

A consemnat: Costion Nicolescu
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Pocainta si Inviere

~

In Biserica Ortodoxa, Invierea Mantuitorului, cu
implicatii cruciale in iconomia mantuirii noastre, este si un
eveniment duhovnicesc continuu prezent, este un prezent
continuu care se petrece in Biserica la fiecare Sfanta Liturghie.
Invierea lui Hristos este in acelasi timp o implinire si un sfarsit
al istoriei mantuirii. Dar Invierea lui Hristos, Pastile nostru,
este si un continuu inceput al invierii finale, al zilei celei noi,
fara sfarsit, al Imparatiei Sale. Ne-o spun catavasiile Invierii:
praznuim astdzi incepatura altei vieti, vesnice. Pentru ca
prezenta lui Hristos si Imparatia Lui le avem mereu aici si
acum, deja si inca nu deplin, pana la sfarsitul veacurilor. De
aceea, in slujbele bisericesti, toate marile evenimente ale
iconomiei mantuirii: Intruparea, Jertfa, Invierea, Inaltarea sunt
prezentate nu numai la trecut, ci si la prezent. Spre exemplu:
“Ieri m-am ingropat impreuna cu Tine, Hristoase, astazi inviez
impreuni cu Tine, inviind Tu”; “Pastile sfintite astdzi noud s-
au ardtat”. lisus Hristos a patimit si a inviat real in istorie, dar
El moare si invie continuu sacramental, mistic, in fiecare Sfanta
Liturghie, unde are loc de fiecare data un mic Paste, si unde ne
impartasim de fapt cu Domnul inviat, cu lisus Hristos —
Pastile nostru (1 Co 5, 7). Urmand Sfantului Apostol Pavel,
Sfintii Parinti Grigorie de Nazianz si loan Damaschin,
alcatuitorii Canonului Invierii — care este de o frumusete si de
o profunzime extraordinare —, exprima si talcuiesc taina
maretului eveniment al Invierii Domnului in aproape douazeci
de locuri, cu expresii ca acestea: Pastile Domnului, Pastile
cele de taina, Pastile Hristos Mantuitorul, Pastile izbavirea
de intristare, Pastile care ne-au deschis noud usile raiului,
Pastile care-i sfintesc pe toti credinciosii... Prin cuvantul
“paste” — pasha, preluat din Vechiul Testament, din evreieste,
care Inseamna frecere si prin care evreii numeau sarbatoarea
anuald in amintirea iesirii lor din robia egipteana si a trecerii
lor prin Marea Rosie in drum spre pamantul fagaduintei —
trecere a fost, intr-adevar, din robie spre eliberare —, Sfintii
Parinti amintiti au scos in evidentd intelesul mai adanc al
Invierii, pentru ca la Invierea Mantuitorului a avut loc Pastile
nostru. Trecerea noastrd definitiva o auziti din cantari: din
moarte la viatda, de pe pamant la cer, de la stricaciune la
nestricdaciune, de la intuneric la lumina, de la vrajba la
impdcarea cu Dumnezeu, din robia pdcatului la libertatea

fiilor lui Dumnezeu, de la ura la iertare, de la intristare si
dezndadejde la bucurie. In Tisus Hristos, Pastile nostru, are loc
un indoit pasti, adicd o dubla trecere, fiind atat Pastile
Domnului, adica trecerea si pogorarea lui Dumnezeu in Hristos
la noi, cat si pastile nostru de taina, adica trecerea noastra in
Hristos la Dumnezeu. De aceea, Hristos este ultimul pasti,
Pastile desavarsit, fiind ultima noastra trecere, trecerea
definitiva a umanitatii Sale si a noastra, a tuturor celor ce credem
in El, din moarte la viatd si din iadul necomuniunii la
comuniunea cu intreaga Sfanta Treime. lisus Hristos a realizat
aceasta trecere prin faptul ca a biruit in Sine cele trei mari
obstacole care stateau in calea unirii noastre cu Dumnezeu —
spune Sf. Nicolae Cabasila: firea noastrd umana marginita,
pacatul si moartea. Cel dintdi obstacol, al firii omenesti
marginite, I-a biruit prin Intruparea Sa, unind firea Sa
dumnezeiasca cu firea noastra omeneasca in ipostasul Sau
dumnezeiesc, unire care dureazd de acum incolo in vecii
vecilor. Pacatul 1-a biruit prin jertfa Sa pe Cruce si moartea,
prin Inviere.

In Sfanta Liturghie, Biserica nu comemoreazi o
absenta, ci o prezenta a lui Hristos Cel inviat. Prin impartasirea
de Trupul si Sangele Domnului inviat, Hristos Insusi — Pastile
nostru — Se silasluieste in noi, devine una cu noi si toate ale
Lui devin ale noastre, ficindu-ne dumnezei prin har, un paste
continuu. Pocainta din Postul Mare este cale spre Inviere, spre
Pastile nostru Hristos. Este o pregitire speciald pentru
impartasirea cu Hristos inviat. Acesta este, de altfel, si rostul
postului si al tuturor nevointelor ascetice: curatirea, pregatirea
sufleteasca pentru intalnirea si impartasirea cu Hristos inviat.
Si Biserica Ortodoxa are aceasta traditie, care s-a incetatenit, a
impartasirii credinciosilor la sfarsitul celor patru mari perioade
de post de peste an. Ar fi bine ca macar acum, de Sfintele Pasti,
nimeni sd nu ramana pe dinafara, pentru ca viata in afara de
Hristos este o viatd spre moarte, in afara comuniunii si a
bucuriei care ne-a venit prin Invierea lui Hristos.

Sf. Nicodim Aghioritul, in Razboeiul nevazut, spune
ca sunt doud moduri de impartasire de Hristos, si ca de la
Impartisania sacramentala cu Trupul si Sangele Domnului
trebuie sd trecem la impartasania duhovniceasca. Daca nu s-a
facut pasul acesta, nu este deplind aceasta impartasire, caci nu

este constientizatd, nu e traitd, nu e valorificata. Asadar,
impartasania sacramentala cu Hristos, Pastile nostru, la sfarsitul
Postului, nu e deplind daca nu o constientizim, daca nu ne
impartasim duhovniceste cu El in fiecare clipa, prin implinirea
poruncilor prin care actualizam de fapt puterile Invierii si le
punem in lucrare. Intreaga viati crestina dupa impartasirea cu
Hristos inviat este astfel un permanent Pasti, este o viata pas-
cald, dar nu numai ca o sarbatoare a biruintei si a mortii
pacatului in Hristos, ci si ca o continud nevointa de impreuna
jertfa si moarte cu Hristos, repetand in noi sacramental, mistic,
etic si ascetic drumul pe care l-a parcurs firea omeneasca a lui
Hristos de la Intrupare pana la Iniltare, murind si inviind si noi
impreuna cu Hristos. Numai asa biruinta Invierii lui Hristos,
fortele Invierii devin efectiv ale noastre; altfel riman ascunse
in noi si nevalorificate, iar pacatul pune din nou stapanire pe
noi si ajungem iardsi robi ai pacatului, spune Apostolul Pavel
in Epistola citre Romani 6, 16. In traditia ortodoxa, desi
accentul se pune pe biruinta mortii prin Inviere, niciodata
Invierea lui Hristos nu este separata de moartea pe Cruce.
Cruce si Inviere, Inviere si Cruce — motiv pentru care
si viata crestind este simultan moarte si inviere in Hristos. De
aceea, precum Hristos ca om S-a jertfit pentru noi, datori suntem
sinoi—spune Sf. Apostol Pavel — sa infatisam trupurile noastre
ca o jertfa vie, sfanta si bineplacuta lui Dumnezeu, nemaifacand
voile trupului si ale gandurilor noastre (Ef 2, 3). Caci cdti sunt
ai lui Hristos si-au rdstignit trupul impreund cu patimile si
poftele lui. Dupa impartasirea cu Hristos inviat vom mai rimane
oare in pacat? — se intreaba Sfantul Pavel. Nicidecum. Noi,
care am murit o datd pacatului, cum vom mai trdi noi in pdcat?
Socotiti-va de acum inainte morti pdcatului, dar vii in Hristos.
Deci morti si inviati n acelasi timp. Dupa Avva Doroteli, Pastile
Domnului devin cu adevarat Pastile noastre numai cand sufletul
nostru trece cu adevarat de la viata de pacat la viata de sfintenie,
de virtute. Atunci, spune el, se implinesc cu adevarat Pastile
Domnului, pentru ca trecerea noastra din moarte la viata si de
pe pamant la cer nu Inseamna trecerea noastra dintr-un loc Intr-altul,
cum au trecut evreii dintr-o tard in alta, c¢i de la un mod de
existenta la altul, de la modul de existenta adamic, pamantesc,
supus pacatului, la modul de existenta hristocentric,
duhovnicesc; traind in trup, dar nu dupa trup, ci in duh; locuind
pe pamant, dar in comuniune cu Hristos Cel inviat, ca fii ai

Arhim. Benedict Ghius

Crucea in planul rascumpararii
si functiile e1

Ceea ce este ingaduit a spune sigur este ca, in vederea
infaptuirii Rascumpararii, dupa Sfatul cel din veac ascuns al
intelepciunii divine, Crucea Domnului reprezinta in fapt
mijlocul suveran, unealta lui Dumnezeu de rascumparare prin
excelenta.

Usor se intelege acum de ce faptele si suferintele
Domnului au, in ciclul Sfintelor Patimi, “un scop care depaseste
maretia lor morala imediata. In fond, ele reprezinta lucrarea
pentru a carei
infaptuire El S-a
pogorat din cer, si
lucrarea aceasta e
de asa natura ca are
vartutea sa zguduie
si sd ne Thnoiascd’.

in tot cazul,
pe aceasta milostiva
oranduire a sfatului
Intelepciunii lui
Dumnezeu, Care a
facut din Patima si
Moartea  Fiului
instrumentul rdas-
cumpadrarii noastre,
pe faptul acesta
misterios 1si inte-
meiaza imnografii,
in cazul de fata, tot
efortul lor de in-

telegere.

Un indiciu ca Rastignirea Domnului formeaza aievea
obiectul unei atari oranduiri il vedem, in adevar, discret
insinuat, dar cu toata claritatea, in imnele care — vorbind de
dumnezeiescul “sfat” al Rascumpararii — ne lasa sa intelegem
cd momentul hotdrator din infaptuirea acestui “sfat” il
reprezintd Crucea si Moartea Domnului. Un astfel de indiciu
ne ofera, se pare, mai intai, imnul urmator:

“Doamne, de ti-ai si intins mdinile pe Cruce, de voia 1a,
dar ai suferit patimd implinind bundvoirea Tatdalui, c¢d ai venit
sd mdntuiesti pe oameni ca un milostiv’>.

In imnul de mai jos, relatia in discutie, dintre Cruce si
sfatul dumnezeiesc, pare totusi sa fie ceva mai clara:

“Blestemul, cel ce mi s-a odrdslit mie prin inseldciune
din lemnul cel din Eden, [-ai stricat, facandu-Te ascultdator
sfatului parintesc pind la Cruce. Pentru aceasta laud si
slavesc negrdita Ta smerenie’™.

Dar imnul din care faptul divinei oranduiri de care
vorbim rezulta cu toata claritatea e negresit urmatorul:

“Vrand sa mantuiesti zidirea Ta, bucurdandu-Te ai
savdrsit taina cea prea addncd a randuielii Tale ca un
Preabun, si ai rascumpdrat toatd lumea, pretuind-o cu cinstit
sangele Tau ™.

Interesant de observat, tot in aceastd ordine de idei, €
acum faptul ca rostul providential al Crucii, de care vorbim,
pare totusi sa fie inteles de imnografi in doua feluri, sau mai
bine zis pare sa fie inteles ca realizandu-se pe doud cai,
amandoua, desi in mod inegal, totusi destul de larg reprezentate
in cartile de slujba.

a. Crucea, ilustrare a exigentelor Rascumpararii

E clar, in adevar, mai intai ca pentru un numar destul de
insemnat de imne, Crucea pare chemata si-si implineasca
functia ei providentiala, ilustrand printr-o lectie pe viu, printr-
o pilda exemplara, asprele, exigentele conditii ale rascumpararii
fiecarui suflet in parte.

Fara a forta prea mult lucrurile, imnele acestea se pare ca
vor s ne spund in adevar ca “asa cum moartea Domnului a fost

cu alte cuvinte — ca sa impru

imnografilor — “Crucea pe umeri purtandu-“i, Hristos ne-a lasat
pilda noud tuturor cum sa traim intru El, ca s ne putem si
preamari cu E1”.

Din multimea de variante pe aceeasi temd, iata in adevar
cum ilustreaza aceastd intelegere imnul cu cel mai bogat
cuprins:

“Pe umeri, Hristoase, ai ridicat Crucea Ta, venind la
Patima, si ne-ai dat pilda noud, celor ce voim sa traim intru
Tine, cum sa ne preamdrim cu Tine §i sa viefuim. fnsuti
invredniceste-ne si pe noi sa ne facem partasi ai Patimilor si
maririi Tale, purtand omordrea Ta intru noi. Omoard,
lubitorule de oameni, saltarile trupului si cu dumnezeiasca
Ta frica patrunde membrele trupului, mort cdtre pofte si viu
numai poruncilor Tale facindu-ma’”.

Alte imne merg 1nsa si mai departe si vad in pilda Crucii
exemplarul, modelul de totdeauna al nevointelor martirice:

luminii si ai Invierii.

“Noud si minunatd cale de nevointe ai ardtat, pironindu-
Te pe lemn, Stapdne; cd Te-ai fdacut pdrgd mdrturisirii si
rabdarii mucenicilor’®.

Dar, fie intr-un fel, fie intr-altul, iata desigur ceea ce
teologia moderna ar numi aspectul moral al Rastignirii.

b. Functia universal regeneratoare a Rastignirii
Domnului

E aproape de prisos sd mai spunem ca viziunea in jurul
careia graviteaza majoritatea imnelor pune in lumina totusi un
fel cu mult mai adanc de a intelege rolul providential al Crucii.

Drept vorbind, dincolo de valoarea morald exemplara a
Rastignirii, e clar ca din Patima si Moartea Domnului — Tnainte
si mai presus de voia si de stirea noastrd — emana, in adevar,
dupa imnografi, o atotputernica si totusi misterioasd putere
binefacatoare, care cuprinde si regenereaza aievea, in rosturile
ei cele mai adanci, toatd creatia.

Negresit, stim ca sensul adevarat al acestei lucrari este in
realitate restaurarea intentiilor ordinii divine de la inceput(...).
O singura problema raméane, asadar, de limpezit: cum inteleg
imnografii secretul acestei providentiale, tainice si universale
actiuni de regenerare a Rastignirii Domnului?

c. Dualitatea fundamentala si diversitatea solutiilor.

E un fapt ca indicatiile imnografilor, in aceasta chestiune,
duc in realitate nu numai spre una, ci spre trei modalitati de
intelegere. In mod co t insa, ori de cate ori g vorba de una

ati de intelegere, italnim totusi —

un — presupuse doua afirmatiif€are in
r sd aibd o importanta fundamentala: pe
cd toate “asezamanturile” caderii se
e din pdacat si din arile|lui, asa
acatului inseamna, in realitate, ruina
t; iar pe de alta parte, afirmatia caPatima
i au omordt intr-adevar/pacatul si au

Domnului — iatd datele fundamentale constante ale problemei
n cazul de fata. Nu printr-o simpla intamplare, vedem in imnele
de care ne ocupam stand fata in fata: de-o parte pacatul si
urmarile lui, iar pe de altd parte atotputernica virtute
rascumparatoare a Patimii, a Rastignirii si a Mortii Domnului.

(din revista “Studii Teologice” nr. 9-10, noiembrie-
decembrie 1970, pp. 662-665)

Note

1. A. Vonier, Op. cit. , pp. 34-35;

2. Mineiul pe aprilie, in 6 zile: Vecernia s. a. a Crucii;

3. Penticostar, Saptamana a treia a Slabanogului, vineri:
Tripesnetele finale, oda IX, Slava...;

4. Triod, gls. 2, sedelnele Octoihului, sdmbata: Stihoavna
Laudelor, stih. III;

5. Hamon, Ascetisme, in “Dictionnaire Apologétique”, col. 300;

6. Triod, Saptamana a patra din Post, joi: Stihoavna Vecerniei,

q’

7. Octoih, gls. 5, marti: Vecernia, stih. IIT;
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SECULARIZARE SI MOARTE

Fuull: ol nu existd nici o altd reahitale oexisienien umne
care sil-1 trimitid pe ficcare om Tn parte Ia esenta propriei
existente, la interogatii definitive, de neocolit, co renlitaten
mariii. Aveastiv nn doar in virtutea unet vene flosofice, care
g=ur declanya automat 1o muzul acestui cuvdnt, ct pur s simplu
dutorith perspectivel inevitabile spre care trumite 51 inconforului
eiztenpal profund, ssu chiar o dispecarie, declansate in
strafundurtle sultetilui de ceen e s-ar potea numni instinciul
witd e e insofesie de b incepui ] vieo pasd o ulnma e clipd
Lineversnlritea gi acwitmen cu core este resimli1f aceasti angpousd
existentitlil nu sunt insi simonime cu e ssifinmitle, s spane
chiar ou o standordizaee aovilorizans semenifestar e, vidabile
pentru oate conlexiele rebipios-existentiale imaginahile;
dlimpotrivi, relevania ei se modificd de la un contest stonic i
altul, vremurile in care triim prezentind in chip evident wendinga
de o o marginaliza, docd nu chiar de @ o eliming cu totul, daci
ar fi posibil, In ¢e misurd poate ignora insi un crestin o pstfil
de receptare o unein dintre cele mai importante realitlifi cu care
este contfruntati in chip imexorabil viaa s 5 ceo a semenilor
séi! In cele ce urmeazd dorim si creioniim door citeva repere
ale relevantei scestul moment limitll in existents crestind,
urmiind s& privim spre cele ce ne incomjourd din aceastl
(G E

Primud g e indreapti spre un text al frcepatn e
cel din Carlen Facerii, cap. §=3, spre core suntens vl
intotdeauna pentru o ne confrunta cu csenje ale pospunc
existente. Prima realitaté care ne intdmping este cei pling s
cildurd o comunimil dintre Damnesen g1 o, ddoai i sl
wirhwil strdmogiler nogie oo mtegralitate a chipalon, e
iipi 58 0 actuslizeze spre o nowd integraliate, o asenm i S
chiar in contextul acesiu al dotlea pus, al celui care van oo
=i fie facul pentru ca incilniren co Dumnesen S0 D depling cu
adevdirat, ne intidlnim pentre prima ot cu perspes ivie e,
peniry inceput co altermativd aproape oaprebasbilbs o feeicicii
vegnice: "Dach vel mdne, vel mun™. Stm b slegenea onlui
$=0i oprit tocmai asupra renuniinii b rispansul deplin da
chemiirii lui Dumnezew, ssumandu-gi astiie] un vitor a1 i
cu siguran|d prea putin precizat in clipn aceen fotald, Insd
indiferent de certitudinile sau incertitudinile pe care ke vor 1
incercat ncel indepdriall 51 todusi aza de apropiali siefimosi, @i
au deschis porfile wnel realudn de care pe-pm dore ciil mak
departe gi au inchical de asemency, o dild pentre totdeauns, un
complex couzml cave aven < nai e lormulal oo atiere $i ... *Plam
el e esie”, Esbe o COnSEUOre U carmeler univers
sal, extnzindi-se assgpe tturor ommentlor din toate tmpurile
g1 indicand cea mat mare tragedic de care ae fi potut 6 lovif
vreodind acestin: indepanarea de Creatonl lor, intoarceren spre
sine thir-un gest autariic mesen reluat, chiar §i sthemed cdnd exizs
certitudines unel alternative core ar duce spee autenticititen viefii
mvEIne,

Atita nesfirgitd indepdrtare de Dumnpezeu 5 totusi
apropiere aprospe nemijlocitd de El: congtiintn onului religios,
de oriunde 51 omciind ar vietui el, 11 veds dincolo de maarte pe
Fiicitorul ceruribor gi al pamintulul, pe Cel Care o ciliuzeste
spre Sine pentru o impling taina comuniunii. Tot ea aude mai
mvult sau mai pufin deshegit, dupd ee o dot urech =5 nwdi acelagi
Facitor a toate, figiduinga ci moarten seewsta poate 0 depayit,
cil existd o Ascumpdirare a greselin primare 51 celor care | se
adauigd acestern ol mereu. e wie, vaidoaren sacrificiulue, de
cele ma multe ori animalics, s aneod 51 LI, menit 5L
impace pe D 5150 aseee cosmosol din nou in rosturile
lai firegti — 1l intdlnum aproage pretutindeni s@vargit firen
intermechivl uior At diferte, unele mai simple, apropiindu-se
de primitivism. altele extrem de clabore st necesitind presiti
indelungste, broddmdu g Girnl in fesdtoen mai multor ani. insd
dincolo de acenstl diversiiate, o Grama de certitwdine cu
sagurangd nu cbe om pusd acolo: realitaten morjii 1 iminento ei
indreapti privirea spre sacrul care il cilauzeste pe om, pentra
-1 face 23 e regdsenscd il tdnjeased spre comuniunen
asemAndrii pe cure o v pulen dobindi o datd en doborires
plcatului, cind se va sdiobi capul garpelul cumplit, dupd cum
este figdduinga din vechime: *_.aceasta ifi va zdrobi coapul™.

Aceasti nhdeple, care infemetazi existenfa oamenilor
dintotdesuna, indiferent cirei religii i-ar aparjine, scoate moartza
din tirimul exclusiv al suferinfei pentro pierdersa darulu asa
e ]‘Jrr:;iuﬁ,::ur: 1 Fosd Commeneung:s pamd'iri'im_'ﬁ, g1l argoise n
fafa acestui zid de netrecut pentru o constiintd opacizati,
incapabild si-1 ma seasieere pe Crentor in imediats el apropiers
5 sdi-i mah auddii glasul ce figiduicgte plin de cildurd o mintuire
viitoare, Perceperca morfii ca singuril cale care duce tocmai
spre depdginen o1, spre comuninnea — acwm doar banuiti in tonti
amploarea g fromsefea ei — cu Dumnezen, este un dar al Celu
Atotmitostiv, fhiri de Care, rimas singur doar cu disperaren
singuritifii 51 angoasa unu sfrgit absurd, dupd o vingd cu nigte
sensun totug pereepdibile, omul ar stargi prin a se antodistruee

- click cine poate duce singur atita sufennia? $i1 Cain, wcigngul
o datii peniru totdeauna paradigmatic. gtia deja povara cane aven
&0-] npese — sau s indepdrta 51 mai madt de Cel Core nu doreyte
imirtes, cr viata

Intelesurile acestea tr
infoarceren de la comumium
trecern chonr o dindi Tnoviagd, ac 51h|]._: =i Lt :d:lr.h ul 51
nddejdea i supuniindu-se |.1‘|I'I in moarta, voii Tatilt 1
umnl v ajunge si se bucure dinfou de rﬁln-: .mem:n, il

fiee parte din condifia 1LI!u|na§m fiask T eplate ca lTI.‘ i

lungul timpulu, cu ma molEga :11..i‘]mt|nh -:..1.|||I.H.I|.. i
expresie definitiv pregnanta g4 Lﬁ?‘”"-r. i -;-w;p 111:1 ultimil
Domnulu lisus Hristos, Vegirea 14- I4.| sl fin ciwda
convingerii cfi va mur, doar |1|:-i%;| :l-mﬁumu integral condijin
umand, odicd 51 moartew, chiapilach M plirdsise nigh o clipd
conmuniunes cu Tatdl, vine si confiere toatd grevtaten posibikl
intoarcerii adomice i pripostiel care & urmal. Lir suferinga din
Ciedclia Ghetsomnm, insofit de memorabilele cuvimie: * Pinnte,
de voiesti, neacd de 1 Mine acest pabar®, nu e face si-L vedem
incereal de acem anpgossi @ed de care omenitaten Lai ar fi fost
Tmpubinali? 5eoet avelo, inochip nemijlocit, aceeptaren ol

i ale mortii = plata pentra
umnezed, angoasa in faja

Perendive ofir vscarval Maiocitived "5 Ecaterive ™ - Moriels Sina

Vol ew singun cabe care duee b vingd: “Diar ma voia Mea, i
vkt Ti s se fiei”

Toite noesten nu-5i primesc insd adevirtn prestate decat
in perspectiva lnvierii, care be scoate din sfera unei nitdejdi care
ar fi putul s hie sau 53 oo fie confirmatd, pentru a le conferi
forfa centituwdini de nezdruncinet §i care nu pune doar capat
oriciire lemen ci ceea ce a precedal-o ar fi realmente un sfirgit
gl atdt, ci conferd yi un conjinut exirem de palpabil speranfei ci
omul poste £ din nou un pirtag smerit la comuniunea cu
Dumnezeu. Trdrepiatine acested perceptii cste confiemaa de
comptimentul ucenicilor: pindl in ¢lipa in care il vid pe
11I'|'||.1.'|l|.'|!'u| lor invian i vedem rascolifi de toate disperdrile si
spaimele dintolideauna ale semenilor lor, pentru co npoi si arate
prin tot ce Lie e an ldset in urmé aceste strdmbdtili, moarten
piersindu-gt opociaten impenetrabili 5i sugerind de ncum intr-o
muanierd sexizabela, whiren lut Dumnezeu care §i agteaptd dincolo
de ea. Astiel B vedem pagind plini de vesehe si bucuric spre
mgarte, dugki com avenn 53 o facd 5i nenumdratii martin animagi
pee ultimul bor i de nddejden propried invier la comuniunea
cu Panintele o

Aceste dood memente dhin viaia MEntuiorala - cel cane-1
precede muiite pe Lrace 51 invierea care urmeaza acestein —
aruncd o lumini clirificatoare asupra sensubo oricfrei vieti
omenegll, wsupra celor el dimensioni in care este experinld in
vt mecesar de lecare dad condijin umand: nu existh umanifare
adeviratd fird suferinia provocatd de indepartarea de
Dumnezen, Giri leama in fafa unui sfrgic in aparenti definitiv
#i, in fine, firi nadejden cf cele pierdute se pot redobandi, chiar
insutit. Fund pirtag la insigi viaga lui Hristos, pe miiswrd ce se
cufundd el man wdine inoea, crestinul resimite cu crescindi
acuitate sulerintu despinici, in timp ce teama in fajn mor}ii se
micgoreazii aproape pind la disparipie, pentru a i inlocuiti
treplat de bucurin provocat de acceptarea noil comuniuni cane
1-n fost diruid dupd moacie,

Acest modd de a percepe moartea i-a insofit in peneral pe
strimogii nostn de-a lungul veacunlor, insd nu in sensul uned
simpie conghentizan in planul ragionalului, ¢i pe Kingd aceasta
printr-o receptare la nivelul intregii persoane crestine, cu toate
dimensiunile e, Funciia principald a avut-o in acest sens, cu
sigyran|d, viaia liiu

ruglciunen pentr acceptaren monii, o “sfiritlu” in perimetoal
existeniel cregtine, depdyind angoasn “Inlruntdrn” 51 intemern
in acen pace pe care o poate institui doar nddejdea fermi c3
pizind poruncile dumnezeneye siomuteid o wbine mereu mas
injelegdioare fogd de Dumnezew, fujd de aproapele si Fud de
toaLi ’riptum wdied victuind cu adevivat in Hristos, crestinul v

awen | pate un|u|1-..1 cu. Dunmeien,
I.‘|I.I|'HTI ‘v e ding

i P 1e .|-1.~.|:u.|.ruu| al it

t-."-:stl Pe lin easty I lostgiprocticile legohe di

Iﬁl yrmanfire, Ia gare este ch IIT.I.'ILE- &l pardivipe toati
comunitatedyde la c glineri ‘E‘Eﬁi-u viirstiigizare darul
} familiaflgese pe flecare dintre rii acestéla, e de Li

: uuliml%-ii_ntﬁ foarte
e, e§lE pereeputi
Hgidu-.n | pq_h:'.u spuave cil
pemtru cregtinul bine ancorat in profunzimile viedii duboviicest,
congtiinga morii 3 pregitires pentru ew trebue sou ur irebut 5§
fie un permuanent insofitor pe caedirile viefii,

In vremurile de wzi asistam ln o cstompare nccentuntd a
apleciin spre ncest moment necesar al devenieii sowstre, =
acensta nu doar in alars existen]en cregtine, cum or f poste de
aghepiat, o sdesen chiar in randul marurisitoriler credinge
noastre strdmogeiin. Este drept cd ramduiehile culiee 5
obiceiurile strivechi continuil cel mat adesen w6 Ge respectine,
insd in foarte multe cazuri, dacd nu in majoritatea lor,
receplindu-se doar dimensiunea lor frmald, v s sensul Tor
profund — ele nu mai sunt experite de cregtin b nivelul integii
sule personne. Ca sh nu mai varbim de Giplal el in vago cotuhani
gi n comdibile unet sEndtap cit de cil normale, seesie preocigEan
si consecinele bor existenjiale samt mar mult sau men pujin
excluse,

in ce-i Pravegne e cen ann pofeeaplecals spoe es e
constantd o comdifbel lor enestine, Sou pe cel e 50 st s
suml coavplen dissangati dhe e, pgnoraees ren a0 e e sovens
in vedend are un cormcter de-o drepiul progeameiin E o Gl
viepil esle indepdriat momeniul ¢ loal, e chpatind asifel
cirpetenil uns continuem ihusoriu, ¢are 515 inacelag g sub
semnul unei fericiri lumesti obligatorii. Refrenu] acestei epoci
este penfric cei pe care §i avem in vedere: YT feriein!™ - *Be
banppy ™, s e inocondigle lumii acesten, came este privitd
ca e mad bund dinire tate e posibale, Moeste vorbade
bucura pestre loerarea miototoare o lae Domsseeen in lisis
Firiztaas, dbe ware caarmwem ao partye perovmaent i Dbl S G, o
este stinen mleroard pron ciere crestinnl rhspaide indemanal
preste vepuri al Misiiiorubor " Bacorgeed!™ o cndie o Ferieime
dhe mict 51 obe acium, lpsid de orice inbeimciere Tn comuninnes o
Diwmmmaseen. Ui eong obe seest Bel, formulat in mod imperativ,
mu pesane decin saproms onice aluzie T moarte, peniru ci, o datd
articulatd, aceosty bar relativiza, ar scoote in evidenfd e
absurdul wmei astfel de viefi, fe necesitiies raportanii e la o
renbitate de ult ordin, ceea ce ar impune insi aulomat
abarndamarens acesiui sentiment sutoandos de fericire,

in spatiul restring al unei astfel de meditatii nu ne putem
ipEl cu el de catd insistentd asupra cauzelor care au dus o
atpesfieren man mult sou ms pubin pronuniati a caporting noosire
firesti L neeasti realitnie o morgin. Ar £ suficient 81 o aseciem
unu Fenomen stribuit de obicer in exclusivitate epoci nonsire,
mult discutat, insdl poate prea pulin infeles, numit Indeobs;te
“secularizare”, 1 despre care am putea spune cii reprevinid in
exenfd excluderen congtienth sau incopstientd a lui Dumnezes
§i 0 comuniunii cu El din toste momentele care constituie vial
cotidiend. Convingerea noasird este ci Fenomenul acesta
confemporan exte imclus intr-o realitate mult mai coprinziioane,
care este cena pacoiului, cele ce se intdmpdd acum nelimd decit
o formd specifich a acestuia, Sub semnul acestuin, elementele
esenjiale ale existentel umane sunt intardeauna pervertite,
diferentele care apar in aceastd privingd de lo o epocd |a alia
nefiind otdt de naturd calitativd, ofil contitativd. Aceasio
inseamnd, in contextul problemei de fogd, of in esentd perceptia
meorju este b fel de vieiath la protopdning, co i la contempaoninii
nogirt mai mult sau mai pugin secularizafi, la acegtia din urma
ajungindu-se insl, prin scomulic contitative, la o mai evident
opacizare. Insi in ambele cazur este vorba de una §i acecayi
renlitate o picatulul.

Constatdrile pe care le-am facut mai sus impun o conclugie
pee care cititorul o intuia probabil deja, i anume ¢ solutionirea
dificultiijilor prezente, pe care le Intimpindm in legituri cu
percepenen moejii, o poate 53 difere de cen oferiti de Bisericd
dintoldeauna pentru diferitele neputinge omenesti datorate
picalulun. Ea se va numi, in consecinti, “viatd in Hristos”, sub
semaul cirein moartes mici nu se relativizeszd si pic o devine
o pripastie de neocolit, ¢ rdmdne o trecers spre o oltd
dimensivne a viefii, pe care nidijdum & o peirecem in
commennne cu Dumneseu.
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(continuare din numrul trecut)

2. Despre nepatimire

Bineinteles ca cineva care vrea sa se curateasca de patimi
trebuie sa doreasca sa ajunga la nepatimire, adica la scoaterea
din lucrare a patimilor pe care le poarta in sufletul sau;
bineinteles, pentru aceasta trebuie sd le cunoastem, si fim
constienti de ele, dar nu trebuie nici sa exageram. Sunt unii
oameni care exagereaza lucrurile pana la asa masura, incat
spun ca in fiecare clipa omul pacatuieste. Nu-i adevarat. Chiar
daca ne vin 1n minte ganduri strdine de rugaciune, pentru ca
mai ales la rugaciune se arata patimile pe care le purtdm in noi,
asta nu inseamna ca gindurile striine de rugidciune sunt
totdeauna ganduri patimase. In Filocalie, in volumul I, la
Evagrie Ponticul, se spune ca gandurile sunt de trei felurl.
ganduri ingeresti, ginduri omenesti si ganduri dracesti. Dracesti
sunt gandurile unite cu patimile, adica acele ganduri care
izvorasc din patimi si care ne arata patimitori. Gandurile
omenesti sunt ganduri care nu sunt nici bune, nici rele, ci sunt
de mijloc, pentru ca la apa te poti gandi si cu sete, si fara sete,
la aur te poti gandi si cu lacomie, si fara laicomie. Cine se
gandeste cu ganduri indiferente are ganduri lumesti, iar cine
se gandeste la lucrurile bune cu legatura intre ele si Dumnezeu,
acela are ganduri ingeresti, adica se gandeste la aur, de pilda,
si-L slaveste pe Dumnezeu pentru metalul acesta pretios, se
gandeste la frumuseti din viata aceasta si-L slaveste
Dumnezeu pentru frumoasele lucruri pe care le-a facut El. In
acest caz, omul are ganduri ingeresti; si prin gandurile obisnuite
se ridica la ganduri ingeresti si prin gandurile ingeresti se
apropie de Dumnezeu.

Cand omul ajunge la nepatimire nu mai este hartuit
de patimi, ci ajunge la o liniste sufleteasca, ajunge s nu mai
fie tras de patimi incoace si incolo, ci este statornic in bine.
Asta Tnseamna nepatimire:lipsa de patimi, caind omul este mai
presus de patimi, cand patimile sunt nimicite, cand nu mai
sunt lucratoare in viata omului. De pilda, cine posteste a biruit
laicomia. Cine se infraneaza de la pacatele sexuale a biruit
sexualitatea. Cine se multumeste cu putin
si are nadejde in Dumnezeu a biruit iubirea
de avere. Cine e bland si linistit si
ingaduitor si intelegator si rabdator, a biruit
mania. Cine a trecut de intristare si a intrat
in sfera bucuriei, a biruit intristarea. Cine
este ostenitor si lucreaza cu mainile si se
roaga si studiaza si impleteste munca cu
rugaciunea, a biruit trandavia. Cine e
smerit, acela a biruit mandria si a ajuns la
nepatimire. Dar nepatimirea are niste
semne dupa care o putem cunoaste. Si
anume sa ne gandim la cele doua cuvinte din Pateric: se spune
ca la un parinte s-a dus o fecioara care i-a spus asa:“Am invatat
Vechiul si Noul Testament pe de rost”. “Si?” “Sase zile postesc
si a saptea dezleg”. Si l-a intrebat pe parintele ce mai trebuie si
faca, bineinteles ea gandindu-se ca, cu ceea ce a realizat pana
acum, a facut mult. Si parintele a intrebat-o asa: “Ti s-a facut
ocara ca cinstea?” Ea a zis: “Nu”. “Ti s-a facut lipsa ca
indestularea?” Ea a zis: “Nu”. “Ti s-a facut paguba ca si
castigul?” Ea a zis “Nu”. Si atunci pdrintele a zis: “Du-te si
incepe de-acum 1incolo, céci cu ceea ce zici c-ai facut, inca
nimic n-ai facut”.

Asta inseamna sa fii nepatimitor, adica sa vezi lucrurile
mai presus de obisnuit, mai presus de patimi. Cand ajungi sa ti
se faca ocara ca cinstea, adicd sd primesti ocara cum ai primi
cinstea, adica cu aceeasi liniste sufleteasca, sa te folosesti de
ocara si de indreptare asa cum te folosesti de cinstea care ti se
da, atunci ai ajuns la liniste sufleteasca si nu mai esti mandru,
pentru ca numai cel mandru este nemultumit de indreptarea
care 1 se face. Savantul Nicolae Iorga spune cia numai dintii
bolnavi simt fierbinteala sau raceala alimentelor pe care le
primesc. Daca dintele nu-i bolnav, nu simte durere nici cand

dup
i prlmestl pe cei aprop1at1 inseamna cd ai trecut de iubirea de
placere si ca implinesti poruncile lui Dumnezeu. Daca aJungem
la starea aceasta, am biruit patimile si suntem fericiti, iar daca
inca mai avem lipsuri in aceasta privintd, inseamna ca trebuie
sd ne mai cercetam pe noi si sa lucram. Asadar, nepatimirea este
o stare superioara. Stiti ce spune Sfantul Ioan Scararul despre
nepdtimire? Spune ca este invierea sufletului inainte de
invierea cea de obste a trupului si mai spune c¢d nepatimirea
este cerul cel de pe pamant. Noi cunoastem firea impatimita,
cunoastem patimile noastre, suntem hartuiti de multe ori de
patimi, constatam in noi aratari de patimi si in vremea rugaciunii
si in Tmprejurarile care ne descoperd pe noi. Asta pentru ca
incad n-am ajuns la deplina nepatimire. Cand ajungem la
nepatimire nu mai avem nici o atragere din pricina patimilor si
suntem mai presus de toate, pentru ca toate sunt curate pentru
cei curati, zice Sf. Apostol Pavel in Epistola catre Tit. Cand
esti curat, vezi lucrurile curat. Despre un parinte din Pateric se
spunea ca din multa bunatate nici nu mai stia ce-i rautatea, nu
mai presupunea rautatea. Nu se mai gandea la nimic rau, din
multa lui bunatate. Noi avem o alta stare sufleteasca. Noi din
multa rautate, de multe ori nu mai putem presupune

bunatatea. Amestecam niste lucruri rele si in lucrurile bune.
Ganditi-va la cuvantul acela din Sfanta Evanghehe din pilda
lucratorilor tocmiti la vie. Se spune acolo cd cei care au primit
un dinar si asteptau mai mult si erau nemultumiti ca si cei de
pe urma au primit cate un dinar, carteau impotriva stapanilor.
Si stapanul I-a chemat pe unul si i-a zis asa: “Prietene, nu-ti fac
nedreptate. Nu te-ai tocmit cu mine cu un dinar? Ia ce este al
tdu si pleacd. Sau ochiul tdu este rdu pentru ca eu sunt bun?”
Nu pot eu sa fac ce vreau cu ale mele? Ochiul tau e rau ca eu
sunt bun? De multe ori noi proiectam rautatea din noi asupra
altora si vedem rautate si unde de multe ori nu-i rautate. De ce?
Pentru cd proiectam rautatea din noi, pentru ca scoatem la
iveala niste patimi din noi. La Cuviosul Dorotei este o
istorisire despre unul care, stand pe marginea drumului, I-au
vazut trei care au trecut pe langa el. Si unul a zis: acesta este
talhar si vrea sa pandeasca sa fure. Altul a zis: acesta-i un
desfranat si vrea sa gaseasca ocazie de desfranare. Si altul a
zis: uite! acesta si la marginea drumului si-a gasit loc de
rugaciune. De fapt, noi nu stim cum era acela pe care l-au
vazut cei trei, dar stim ca fiecare si-a proiectat asezarea lui
sufleteasca asupra lui. Cel care l-a vazut pe cel de la marginea
drumului ca pe un om care se roaga, desigur era el insusi rugator
si oriunde se gasea inalta rugdciune catre Dumnezeu. Asa se
intdmpla cu no1 toti: fiecare prOIectam din noi asezarea
sufleteascd. In ce priveste rugac1unea ea este oglmda
sufletului. Sf. Ioan, cel ce a scris “Scara”, spune ci rugiciunea
este judecata si judecatorie si scaunul judecatorului inainte
de judecata viitoare; si tot el spune ca rugaciunea este oglinda
sufletului si aratd asezarea mintii, rugaciunea fiind vorbirea
mintii cu Dumnezeu. Multi dintre credinciosi marturisesc ca
la rugaciune le vin ganduri felurite si, de multe ori, si ginduri
rele in timpul rugédciunii. Apoi sa stiti ca cele mai multe din
gandurile rele vin din patimile noastre, pentru ca Domnul
Hristos a spus asa: “din prisosinta inimii griieste gura”, si a
mai spus ca gandurile cele rele spurca pe om si ca gandurile
cele rele pornesc din inima omului. Cineva l-a intrebat pe
Cuviosul Pimen: “Ce sa fac, ca imi vin tot felul de ganduri rele
in vremea rugdciunii?” Si parintele i-a spus sa intinda bratele
si pieptul si sd opreascd vantul. El a spus cd nu poate sa

“Nepatimirea este invierea sufletului
inainte de invierea cea de obste

(Sf. Ioan Scararul)

opreasca vantul. Si atunci parintele i-a spus asa: “Asa cum nu
poti opri vantul sa nu bata, tot asa nu poti opri gandurile cele
rele sa nu vina, dar altceva poti sa faci: cu un gand bun sa
inlaturi gdndul cel rau”. Sfantul loan, cel ce a scris “Scara”
vorbeste de patru feluri de rugaciuni, dupa calitatea rugaciunii,
dupa curatia rugaciunii. Si zice asa: c¢d unii au rugiaciune
intinatd, rugaciune spurcata. Cine? Cei care au o viata Intinata,
0 viata spurcatd proiecteaza viata lor in rugaciunea lor.
Bineinteles cad daca zici: “Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui
Dumnezeu de 3-4 ori, nu poti sa-ti dai seama ce porti in suflet,
dar daca zici intins, o jumadtate de ora, de pilda numai:
“Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma
pe mine pacitosul!”, si altceva nu zici, si altceva nu faci, ci
stai in atitudine de rugaciune, atunci vezi ce fel de ganduri iti
vin si stii ce fel de patimi te lupta. Daca-ti vin gandurile
desfranarii la rugaciune, inseamna ca esti pornit spre desfranare,
daca-ti vin gandurile lacomiei inseamna ca esti pornit spre
lacomie, daca-ti vin gandurile iubirii de arginti, inseamna ca
esti pornit spre iubirea de avere, daca-ti vin ganduri de manie,
de razbunare, de pomenirea raului, inseamna cd esti stapanit
de manie s. a.m. d Apoi este o rugac1une plerduta o rugaciune

ceea ce zici, uneotiditi daigeama,

al seama; este si o rugdciung furata, adica o
iceste cumva, zici cu/euvantul si nu iei

e rugiciune curatd, iafrugaciunea curata

lor nepatimasi, r ciunea celor
intrebarea este cu poateajunge

? Cum pot ajunge patimasiinepatimasi,
“Scara” Sfantului Ioan Seararul: “Sa

1, cd si cei nepatimasi, din patimasi s-au
icdanulti dintre sfinti dus 0 viata

necontrolata ntai, si ceea au dus si 0'viatd curata si cu
viata lor curatd au nimicit viata cea intinat3JSi au ajuns de la
rugaciune intinata, la rugaciune curata. Important este sa fim
hotaréti pentru Dumnezeu si sd facem lucrurile lui Dumnezeu
si atunci toate se limpezesc. Intrebarea este: cum putem ajunge
nepatimitori? Cum putem sa ne curatim de patimi? Raspunsul
cel dintai este acesta: de patimi ne curdtim cand ocolim
pricinile patimilor. Adica degeaba vrem noi sd scdpam de
patimi, daca mergem acolo unde sunt ispite, unde sunt tentatii
pentru pacate. Multi marturisesc si la spovedanie ca le vin tot
felul de imagini necurate in minte. De ce? Pentru ca au trdit in
ele, sau pentru ca traiesc in ele, se uita la lucruri necuviincioase,
la filme spurcate si apoi vor s aiba limpezime in suflet. Nu se
poate asa ceva. Dacd vrei sa scapi de spurcaciuni, trebuie sa
ocolesti spurcaciunile. Numai asa scapi de ele. Altfel, iti vin
oriunde si oricand, te urmaresc, dupa ani de zile iti vin in
minte lucruri pe care le crezi uitate si care de fapt nu-s uitate,
pentru ca patimile se alcatuiesc in noi. Noi devenim ceea ce
am facut, acumulam 1n noi toatd viata noastri; de cand ne stim
si pana in clipa de fata am adunat in noi rautitile nu bunatatile,
pentru ca omul creste in ce porneste. Sunt oameni care duc o
viatd cinstitd, o viatd curatd, care duc o viata

echilibrata; aceia Tnainteaza in bine. Sunt altii care au o
incarcatura negativa puternica, adica noi aducem din
strafunduri de existentd - Dumnezeu stie de unde si de cand -,
lucruri care nu sunt ale noastre, ci sunt ale altora, puse in noi;
si trebuie sa luptam cu noi Insine, sa luptdm cu niste negative,
cu incarcatura aceasta negativa din noi, pe care n-am agonisit-
0 noi, ne-am pomenit cu ea - Dumnezeu stie de unde si cand.

Stiind noi lucrurile acestea, este bine sa avem in vedere
toate manifestarile existentei noastre, toate manifestarile vietii
noastre si sa tragem niste invataturi, niste concluzii.
Limpezimea cea mai mare o da rugdciunea, staruinta in
rugaciune; adica chiar daca avem rugiciune intinata, asa
intinata cum este o aducem lui Dumnezeu, sa facem rugéciune
pentru ¢d numai rugandu-te pot1 ajunge la mai mult si la mai
bine. Daca parasesti rugaciunea, parasesti ml_]locul de
imbunatatire, daca nu parasesti rugaciunea, e nadejde sa ajungi
la nepatimire (...).Poate stiti ca titlul Filocaliei este acesta:
“Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Parinti care ne
aratd cum sd ne curdtim, cum sa ne ilumindm si cum sd ne
desdvarsim”. Primul lucru este curitirea de patimi. Cei care ati
citit Filocalia volumul I, de pilda, poate stiti de la Sfantul Ioan
Casian, din convorbirile cu Parintii din pustia sketica, ca
Sfantul Moise Arapul i-a intrebat pe el si pe Sfantul Gherman:
“Care este scopul vietii calugaresti ?” Ei au ridspuns ci este
dobandirea Imparatiei lui Dumnezeu. La aceasta, Sf. Moise
Arapul a spus asa: “Ati raspuns bine in ceea ce priveste tinta,
dar n-ati raspuns bine in ceea ce priveste scopul”. Si le-a spus
el care este scopul. Si a zis ca scopul este curatirea de patimi.
Fara curitire de patimi n-ajungem in Imparatla lui Dumnezeu.
Pentru ca nimic spurcat sau necurat nu sta in Imparatla lui
Dumnezeu, scrie Sf. Apostol Pavel in Epistola catre Corinteni.
Iar Sfantul Isaac Sirul spune clar: nu poate suflet spurcat in
curatd Imparatie sa intre. Pe noi ne ajuta foarte mult pentru
indreptarea vietii noastre, pe langa rugaciune si smerenie, ne
ajuta foarte mult pocainta. Pocainta care trebuie inteleasa ca o
lucrare din prezent cu directie spre viitor. Adica pocdinta nu
trebuie facuta cu fata spre trecut, ca si asa nu mai putem schimba
trecutul, ci cu fata spre viitor. Viitorul sta in mainile noastre in
intelesul ca ni-1 putem pregati prin prezent. Poate va sunt
cunoscute cuvintele Sfantului Ioan
Botezidtorul, care spune: “Faceti
roade vrednice de pocdinti!” Ce
inseamna aceasta? Faceti o pocainta
cu rodire, faceti niste fapte care tin
de pocaintd. Lamurirea ne-o da
cumva Sf. Apostol Pavel in Epistola
catre Efeseni, unde scrie asa: “Cel ce
a furat sa nu mai fure, ci mai vartos sa
lucreze cu mainile sale, ca sa aiba de
unde si dea milostenie”. Cu mainile
ai furat, cu mainile implineste lucru
bun pentru implinirea binelui, pentru a da milostenie.

Prin urmare, sa fim cu grija, pentru a sti ce sunt pacatele
si ce sunt patimile, si stim deja ca pacatele sunt fapte rele
singuratice, pe cand patimile sunt deprinderi in rautate. Apoi
stim care sunt patimile, cel putin cele sapte sau opt pe care le
porunceste Sf. Ioan Casian: licomia pantecelui, desfranarea,
iubirea de argint, mania, intristarea, trandavia, slava desarta si
mandria, care toate au odraslele lor. Si omul care e sub patimi,
e in chin, iar omul care e in virtute e in bine, pentru ca asa cum
stim deja, fiecare patima trebuie sd fie biruita prin virtutea
potrivnica.(...) Sa nu uitdm partea aceasta, pentru ca daca numai
nimicim patimile si nu le inlocuim cu virtutile, nu-i sigur ca le-am
nimicit si pot oricum s vina din nou si sa se intareasca in noi,
si sa se faca apoi uriasii care ne stapanesc pe noi. Sa fim cu
grija la gandurile noastre, la intentiile noastre, la pornirile
noastre, si cu ajutorul lui Dumnezeu putem sd ne facem
randuiald 1n suflet, iar daca nu suntem cu grija la cele mici,
ajungem la cele mari —spune Sf. Marcu Ascetul, pentru ca
diavolul nu dispretuieste pacatele mici fiindca altfel nu poate
duce la cele mari. Cuv. Dorotei are o comparatie: ¢a poti sa
smulgi din radacind un copac cand este mic, cand este ca o
iarba, dar cand se intareste si-si face radacini, nu il mai poti
smulge si chiar nu-1 mai poti smulge nici tu, nici mai multi.
Asa Incat sa fim cu grija la inceputuri; dar bineinteles ca viata
trebuie sa o ludm de unde este; dacd am ajuns patimasi, cu
ajutorul lui Dumnezeu, asa patimasi cum suntem, putem sa
devenim nepatimasi. Sa ne gandim ca au fost sfinti care au
ajuns sfinti, talhari fiind ei Tnainte de a ajunge la sfintenie. De
exemplu, Sf. Moise Arapul, pe care-l pomeneste Sfanta Biserica
parca in 27 august, a fost cel mai iscusit dintre Parintii din
pustia sketica, el care inainte a fost talhar. Un talhar ajunge
sfant. Cum ajunge un talhar sfant? Cu energiile cu care a
lucrat in rautate, cu acelea lucreaza in bunatate. Se spune ca
cineva zicea asa catre Dumnezeu: “Doamne, invredniceste-ma
sd te iubesc pe Tine cum am iubit altddatd pacatul!” Pentru ca
tot cu iubirea pe care o port in suflet am iubit si pacatul, si
acum as vrea sd Te iubesc pe Tine macar asa cum am iubit
pacatele de odinioara. Ne ajutd mult -cum am zis- rugaciunea,
ne ajuta sfintele slujbe, Sfintele Taine, Sfanta Spovedanie ...
Sigur ca n-o sd putem dintr-o datd sa ajungem in varful scarii,
dar sa fim preocupati de lucrul acesta si atunci darul lui
Dumnezeu va fi cu noi, iar daca nu suntem preocupati, n-o sa
putem ajunge la nepatimire, n-ajungem nici la liniste, n-
ajungem la limpezire sufleteasca, ci suntem robii patimilor si
patimile nu pot aduce in suflet decat nemultumire, nu pot decat
sa Tnmulteasca rautatea, pentru ca ele sunt chipuri ale rautatii,
sunt chipuri de multe feluri ale rautatii. Prin urmare, fiecare
din noi sa vedem unde suntem si sa stiruim in cele bune si cu
ajutorul lui Dumnezeu vom avea darul linistii, darul bucuriei,
darul nepatimirii. Dumnezeu sa ne ajute!

Arhim. Teofil
Manaistirea Brancoveanu, Simbata de Sus
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martie-aprili

Mormantul purtator de viata

Moartea poate fi inteleasa numai prin asumarea ei.
Dupa caderea in pacat, omul s-a despartit de Dumnezeu, iar
apoi, 1n aceasta departare, sufletul s-a despartit de trup. Daca
Adam era chemat sa actualizeze unitatea potentiala intre cele
patru mari diviziuni ale universului: diviziunea omului in
barbat si femeie, a pamantului in paradis si lume locuita, a
naturii sensibile in cer si pamant, a naturii create in sensibila si
inteligibila, iar in final, depasindu-le pe acestea, sd unifice
prin indumnezeire creatia si Creatorul', incercarea de a realiza
aceasta unitate prin sine insusi si in afara ascultarii de
Dumnezeu, a transformat ceea ce la inceput era dat ca posibil,
in neputintd. Omul s-a vazut izolat atat fata de exterior, cat si
in sine, diviziunile devenind tot mai accentuate. In ceea ce-1
priveste, trupul a inceput sa se
desprinda de suflet si sa se
descompund, omul cunoscand
moartea 1n el insusi, dupa ce o
cunoscuse fata de Dumnezeu si
fata de univers. Exista totusi
aici, paradoxal, o refacere a unei
unitati initiale: trupul zidit din
pamant se intoarce, prin moarte,
in acelasi pamant, devenind o
singura materie?. In Vechiul Tes-
tament, moartea insemna o
coborare in adanc atat a
sufletului, cat si a trupului.
Sufletul ajungea 1in iad,
asteptand rascumpararea, iar
trupul era ingropat in pamant,
in asteptarea invierii, adicd a
unirii din nou cu sufletul
rascumparat. Aceasta relatie
intre trup si suflet il face pe
Avraam sa cumpere pestera din
tarina Macpela® ca loc de
ingropare pentru el si urmasii
lui. Avraam doreste sd ramana
cu trupul in pamantul fagaduit
de Dumnezeu®, caci el intelege
aceasta fagaduinta ca referindu-
se nu doar la viata vremelnica,
ci si la cea vesnica. Premisa fagaduintei este instrdinarea de
pamantul, neamul si casa sa. Avraam, Isaac si lacov se vor
instraina pe rand de tot ceea ce insemna lumea veche a pacatului
neascultarii, fiind iInmormantati in pamantul fagaduit. losif,
dupa ce parcurge aceeasi cale de detasare, incredintandu-se
voii lui Dumnezeu, va cere ca osemintele lui sa fie scoase din

Ingerul la Mormantul Domnului —
Méan. Mileseva, Serbia, 1222-1228

Egipt’. Spre deosebire de toti acestia, Moise, care se identificase
prea mult cu poporul cartitor, neascultaindu-L deplin pe
Dumnezeu, este ingropat in pamantul Moabului, si “nimeni
nu stie mormantul lui nici pand in e astdzi”®. Asa cum va
spune mai tarziu Proorocul Isaia, cel pacatos nu are nici macar

dreptul la mormant, fiind “azvarlit d&parte
ca o ramura fara de pret, (...) ca un hoit calcat
dreptii, asemenea lui Iona in pantecele chit

“In miezul rabdarii lui Dumnezeu, i strafu
Sale fira de margini™®, asteptand pl

Deoarece, in urma caderii,
din alunecarea treptata spre moarte, Hr
omenesc, invinge deplin aceastd miscare, 1
pana la capat, adica pana la cunoasterea mo
la descompunere’. De aceea mormantul lui Hristos este nou,
pentru ca el aratd biruinta asupra mortii. Ipostasul Sau
dumnezeiesc nu se desparte de trupul din mormantul in care
locuieste, “chiar inainte de a-1 invia, Imparatul imparatilor”°.
In acelasi timp nu se desparte nici de sufletul Sau ajuns in iad
“nu ca sa sufere durerile iadului, ci
ca sa-1 umple de lumina dumnezeirii
Sale”''. Rias-cumpirand astfel
sufletele dreptilor care locuiau in iad
cu nadejdea invierii, Hristos Se
intoarce in mormant, refacand
legatura sufletului cu trupul si
surpand moar-tea. “Din ultimul adanc
al Dumnezeirii, viata vine in
mormantul in care se afla trupul, prin
sufletul lui Hristos”'2. Mormantul
din pes-tera devine purtator de viata
si izvorul invierii noastre, pecetluire
a mortii si prin aceasta poarta spre
Imparitia vesnica.

Deschizand timpul inspre
vesnicie, Sfanta Liturghie are in
centru Mormantul Mantuitorului,
identificat cu Sfanta Masa si cu
Sfantul Antimis. Nu intamplator
acestea contin particele din moastele
unor sfinti, cdci printr-un har
deosebit, sufletul omenesc
indumnezeit a ramas atat de legat de
trupul sau, chiar si dupa moarte, incat
acesta a devenit, partial sau total (in
unele cazuri), nestricicios, ca o
arvuna a invierii. Faptul ca sfintii au
biruit, prin Hristos, si despartirea
omului de Dumnezeu, si despartirea sufletului de trup, urmand
Mortii lui Hristos ca sa poatd urma si Invierii Lui, este adeverit
de Biserica tocmai prin slujirea Sfintei Liturghii pe moastele
sfintilor. Pana in ziua de astdzi, la Mormantul Domnului din
Ierusalim se face Sfanta Liturghie in fiecare noapte,
proscomidiindu-se pe placa de marmura ce acopera

mormantul'3, Tot astfel, in catacombele care insemnau si ele o
coborare in adanc, deasupra mormintelor de mucenici existau
nise arcuite care serveau drept altare pentru slujbele savarsite
la aniversarile lor anuale sau pe timpul persecutiilor. Caci prin
injunghierea lor pentru cuvantul lui Dumnezeu si pentru
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si viata voastra este ascuns Hristos in Dumnezeu ", as
cum marturiseste Sfantul Apostol Pavel. Mai mult, unii au trait
in morminte, precum Sfantul Antonie cel Mare, pentru a avea
moartea in minte si in trup, dupa cum si spunea: “Moartea, de-
0 va avea omul in minte, nemurire este, iar neavand-o in minte,
moarte 1i este”'®. Si astfel, pregititi zilnic pentru moartea si
nvierea 1n Hristos, au trecut prin addncul mormantului ca printr-o
poarta, spre a se inalta in vesnicia indumnezeirii.

Maria-Elena Ganciu
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(continuare din num[rul trecut)

2. Moartea care izbdvecte de

pacat

Pana ce nu va url omul din inima pacatul deopotriva cu
pricina lui, nu se va putea elibera de lucrarea lui si pana nu se
va departa de cele rele ale lumii, nu va simti raul lor miros si nu
va cunoaste goliciunea si betia sa, ba i se va parea ca ale sale
sunt cuviincioase si slavite (p. 275). Unul ca acesta, daca ramane
n socotinta ca pacatele sale sunt mici, va lua osanda inseptita.
(p. 44). Departandu-se insa si urand pacatul, se va cunoaste pe
sine si se va folosi de 1nsusi pacatul sau ca scara catre virtute,
prin smerenie si strdpungerea inimii de catre constiinta:
“Boteaza-te pe tine insuti din partea pacatului si vei afla acolo
trepte pe care vei putea sui” (p. 104), adicd o cufundare in sine
spre a-ti vedea pacatul in lumina lui Hristos si a-ti cunoaste
neputinta. Caci “cu folos a ingaduit Dumnezeu ca sufletul sa
fie primitor de patimi si nu s-a gandit sa aseze sufletul mai
presus de patimi inainte de nasterea a doua. lar a fi primitor de
patimi e de folos pentru strapungerea constiintei. Dar a raimane
in ele e un lucru necuviincios si nerusinat” (p. 280) si nedemn
pentru mintea omului ce trebuie sa stapaneasca peste patimi si
peste simturile atrase de ele. “Cand mintea e atrasa de simturi,
se hraneste cu hrana dobitoacelor, iar cand simturile sunt atrase
de minte, se impirtisesc de hrana ingerilor” (p. 125). Ba mai
mult, cat timp Intampini cu simturile vii cele ce ti se intampla,
socoteste-te mort, pentru ca nu va lipsi arderea pacatului in
toate madularele tale si nu-ti vei putea dobandi mantuirea” (p.
220).

Cici patimile, cand sunt oprite de la materia obisnuita
a lor pentru un timp, raman “latrand la usi asemenea cainilor
ce s-au obisnuit sa linga sangele in macelarie, pana cand nu li
se risipeste puterea obisnuintei lor de mai inainte” (p. 77).
“Aceasta e lupta cea mai grea ce se da impotriva omului pana
la singe. In ea se probeaza stipanirea de sine a lui in dragostea
care uneste toate virtutile”(p. 218).

Dupa cum se vede, radicalitatea cerintelor vietii
duhovnicesti e totala. Nu e posibil nici un compromis. Virtutea
nu poate convietui cu pacatul. “Care iubitor de flecareala poate
dobandi cugetare curata (...)? Care vanator de slava de la
oameni poate dobandi ganduri smerite?” (p. 125). Ci omul
vechi trebuie sd moara. Intruct trupul fricos de incerciri se
face prieten al pacatului, ca nu cumva sa-si piarda viata prin
stramtorari, “tocmai de aceea Duhul Sfant il sileste sa moara.
Ci stie ca dacd nu va muri, nu va birui pacatul” (p. 248). Astfel,
“nimic nu e mai tare ca a nu avea nadejde in cele pamantesti.
Cel mai mare curaj 1l are calugarul care si-a taiat din mintea sa
nidejdea in viata aceasta”, cici “tot necazul ce-i poate veni e
mai prejos de moarte”, iar el, fiindcd s-a invoit sd primeasca
moartea (p. 102), este nepatimas si nu se tulbura in necazul
sau.

Prin urmare, pana ce nu va muri omul din afara fata de
toate lucrurile lumii, nu numai fata de pacat, ci si fata de orice
lucrare si miscare a trupului si fata de orice grija a vietii acesteia,
nu va simti in inima lui dulceata Duhului lui Dumnezeu si nu
va naste in el betia duhovniceascd si acea nebunie
preainteleaptd care mangaia pe apostoli (p. 136). Dar si
reciproc, inima care a primit simtirea celor duhovnicesti (...) isi
aduce aminte de patimi, asa cum un om satul de mancare aleasa
priveste la mancarea proasta asezati inaintea lui” (p. 207) si se
ingretoseaza.

Sfantul Isaac Sirul invata ca mai bine este a scdpa de
patimi prin rugaciune si prin aducere aminte de virtuti decat
prin impotriviri (p.287), caci este primejdios a privi fara
Dumnezeu spre pacat, chiar impotrivindu-te lui - datorita
mandriei si uitarii de Dumnezeu, a Caruia doar este adevarata
biruinta intru cei smeriti. “Cand smerenia stapaneste in
vietuirea ta, se supune tie sufletul tdu si impreuna cu el se vor
supune tie toate. Caci in sufletul tdu se naste pacea de la
Dumnezeu. Cat timp esti in afara acesteia, vei fi suparat
necontenit nu numai de patimi, ci si de tot felul de intAmplari”
(p. 87). Pana nu se smereste inima, nu se poate opri din
imprastiere si nu simte ajutorul lui Dumnezeu, dar indata ce se
smereste, se umple de credinta si de nadejde (p.113).

Dumnezeu intru nddejde, curdpesc sufletul care se smere®te d

tot pacatul, caci “gresalele tuturor oamenilor sunt ca un pumn
de nisip cdzut in mare” (p. 300), in aseminare cu pronia si cu
mila lui Dumnezeu.

“0, minunata milostivire a lui Dumnezeu! O, har
neinteles al lui Dumnezeu, Ziditorul nostru! O, putere, care le
poate toate! O, bundtate nemdsuratd, prin care zidesti din
nou firea noastrd a pdacatosilor! Cine e in stare sa-L slaveasca
cum se cuvine? Ridica pe cel ce a trecut peste El si L-a hulit,
innoieste tardna fard ratiune §i o face iarasi intelegatoare si
cuvdntatoare; si mintea risipitda si nesimtitoare §i simturile
imprdstiate le face fire rationald si destoinicd de intelegere.
Nu e in stare pdcatosul sd inteleaga harul invierii Lui. Unde
este gheena, care ne poate intrista pe noi? Unde este pedeapsa
care ne infricoseazd in multe chipuri si poate coplesi bucuria
iubirii Lui? Ce este gheena pe langd harul invierii Lui cand
ne ridicd pe noi din iad si face pe cel stricdcios sa se imbrace
intru nestricaciune si pe cel cazut in el il ridicd intru slava?”
(p. 315) “0O, voi cei cu dreapta socoteala! Veniti si va
minunati! Cine are o cugetare inteleaptd si minunatd, ca sa
se minuneze dupad vrednicie de harul Facatorului nostru? El
este rasplata pacatosilor, caciin loc de rasplatirea cea dreaptd,
El ii rasplateste cu invierea; si trupurile lor, care au cdlcat
legea Lui, le imbraca cu slava nestricdaciunii. Acest har, care
ne-a inviat dupd ce am pdcatuit, e mai mare decdt acela prin
care, cand nu eram, ne-a adus la fiinta. Slava tie, Doamne,
pentru harul Tau nemasurat! Undele harului Tau ma fac,
Doamne, sda tac. Cdci nu mai este in mine vreun gand pe
masura multumirilor ce ti se cuvin. Cu ce gand ne vom
mdrturisi tie, Impdrate prea bun, Cel ce iubesti viata noastra?
Slavd tie pentru cele doua lumi ce le-ai facut spre cresterea si
bucuria noastrd, ridicindu-ne prin toate cele ce le-ai facut
spre cunostinta slavei Tale, de acum i pand in veci” (p. 316).

Fratele Grigore
Manistirea “Sf. Ioan Botezitorul”, Alba-Iulia

Bibliografie: Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele
nevointe, Filocalia X, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R.,
Bucuresti, 1991
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Moarte calcata cu moarte

si inviere adevarata din inviere adevarata

La inceput, doar auzim despre moarte. Suntem copii
si nu patrundem prea bine iminenta si tragismul ei. In povestile
care ne sunt prima literatura, totul pare sa se faca dupa dreptate.
Mor intotdeauna cei rai, in timp ce pentru cei buni (daca datorita
ticdlosiei si vicleniei celor rdi, au ajuns totusi sa moara) se
giseste undeva niscaiva “apd vie” care si-i readuca la viata. ™,
cel mai adesea, cei buni (eroii cei mai des intalniti fiind, desigur,
Fat-Frumos si Ileana Cosanzeana) au viatd vesnicd, caci ni se
spune despre ei ca vor mai fi traind fericiti si astazi, intr-un fel
de vesnica nunti. Se vede cu ochiul liber cum povestile noastre
nu numai cd sunt, in structura lor intima, patrunse de un
crestinism autentic, dar sunt totodata si extrem de teologice.
Cei rai sunt dati la osdnda vesnica, iar cei buni sunt rasplatiti
cu viata fara de moarte. Cat despre apa cea vie, vom vorbi
poate altadata ...

Exista intotdeauna 1n viata ta un prim mort pe care-I
realizezi in tot dramatismul pe care moartea il poarta indeobste
cu sine. Pentru mine, el a fost un necunoscut, o persoana absolut
straind si indiferentd. Imi petreceam vacanta mare la tard, la
Poiana Sibiului, cand a sosit vestea despre moartea acelui om
departe de sat, intr-un accident pe o margine de sosea, in timp
ce-si ducea oile nu stiu unde. Dangatul lugubru al clopotelor
trase Intr-o dunga amintea de cateva ori pe zi satului cd unul
dintre vietuitorii sai se imbarca pentru marea calatorie la
Domnul. Cand, dupa o zi sau doua (de tensionata si curioasa
asteptare), “trupul neinsufletit” al aceluia a fost adus cu un
camion acasa, m-am strecurat, pe portile larg deschise, in curtea
casei mortului, o data cu alti copii, imboldit de curiozitatea
specifica varstei, dar si cu o anumita teama, datorita “mortii
naprasnice” si tragismului ce o inconjura. Dupd multe pregatiri,
timp 1n care copiii au incercat tot felul de tertipuri pentru a
ajunge pe furis cu privirea pana la el (pe fereastra, pe gaura
cheii, pe usa intredeschisa din cand in cand de cei care
participau la spalare si imbracare), mortul, in sfarsit, a fost expus
spre priveghere. Trupul sau purta urmele impactului in urma
caruia se despartise de sufletul pereche. Copilul care eram a
fost impresionat peste poate. Ceva extrem de strain violenta
bunul simt. Pe vremea aceea, ignorant deplin in tot ceea ce
priveste invatatura Bisericii, deduceam, pentru prima data, in
apropierea unui trup lipsit de sufletul sau, dramatismul situatiei,
ce-o simteam absurda. Peste noapte am visat mortul, m-am
trezit infricosat, neindraznind s-o scol pe mama care dormea in
camera de alaturi si ramanand mult timp in Intuneric cu inima
pierita. Situatia descrisd nu mai pastreaza in mine nimic din
seva ei de atunci, a rdimas undeva in memoria arhivara, ca o
frunza abandonata intre filele unei carti pe care nu o mai citesti,
si unde o regasesti din cand 1n cand, atunci cand intamplator
rasfoiesti o carte.

Mai tarziu, alte morti, adesea ale unor persoane mai
apropiate, iti apar presarate pe parcursul vietii. Legatura cu ele
si experienta pe care ti-o aduce varsta schimba tot mai mult
modul de reflectare. Cert este ca pastrezi totdeauna in fata

ca de altfel si ranile cele mai superficiale. de cele mai grave
nici nu mai vorbesc. Ca sd-mi combat aceasta stare, nu o data
m-am repezit sa port crucea mortului sau chiar cordbioara
cosciugului sdu, cu toate ca nu gaseam nici o placere in asta,
ci, din contrd, mi-ar fi placut sa stau mai departe si mai
neimplicat.)

Problema dificila consta in faptul ca moartea nu ne da
pace. Pe de o parte, ne tot izbim de
morti, iar pe de alta, fiecare dintre
noi ne tot apropiem de moarte,
ceea ce, in general, ca sa fim
, drepti, nu ne prea convine.
In ambele situatii,
sentimentul este neplacut.
iti mor pe rand bunicii,
parintii ..., aceasta fiind
cronologia fireasca si ...
fericita. Dar iti pot muri
iubita sau iubitul, sotul
sau sotia, vreun copil
(situatie  oarecum
inversd si mai dra-
maticd, dar care —
' Doamne fereste! —
poate surveni, pentru
ca viata este
mecanica) ... Incep
apoi sa dispara, la
inceput mai rar, acci-
dental, mai tarziu cu

o anumita
continuitate, cei din
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generatia ta: cunostinte, colegi, prieteni ... Scapare nu exista
pentru nimeni. Se pot broda teologii fascinante pe tema mortii,
dar la intalnirea noastra cu moartea concretd a cuiva cu care
am comunicat mai apropiat tot suntem putin descumpaniti. *
murim si noi putin. Ceva din noi se duce cu acela. Nu dupa
mult timp, rana se cicatrizeaza si-i purtim insemnarea fara s-o
mai bagam prea mult in seama. In strafundul nostru actioneaza
atavic constiinta posibilitatii u intalniri ulterioare, “dac-
o vrea Dumnezeu”. Dacd mental putem depasi situatia, prin
inima noastra un mic fior tot se vaginsinua
noud ni se mai strepezeste si acu
cunoasterii binelui si raului.

Daca in prezenta unui
dificultate, atit de dramatic em
trebui sd se petreaca aceasta si
fata unui numar mai mare de mo
conditiile lumii contemporane,
anumitd depreciere. Crime odioase,
catastrofe de mari proportii etc., care fac in fiecare zi incredibil
de multe victime, in afara cursului mai mult sau mai putin
natural si normal al vietii, sunt vehiculate perpetuu prin toate
canalele media (scrise, audio, video), incercand sa se faca din
ele un soi de hrana zilnica cu evident caracter de drog. Ele tind
sd ne obisnuiasca cu o anumiti normalitate a mortilor violente,
cele care nu sunt “naturale” sau “bune”. Sensibilitatea ne este
1n mare masura anesteziata, si incepem sa uitam caracterul per-
sonal al mortii, judecand numai cu cifre, pur cantitativ. Intram
in lumea rece a statisticii, a comparatiilor nepotrivite si
neavenite intre o situatie iesita din normalitate si alta, dar care
se incearca a ne fi prezentate drept curiozitati amuzante. La o
privire mai atentd, vom observa cum incercarea de relativizare
a mortii este destinatd sd conduca la relativizarea invierii.
Abatut de la aceasta tintd existentiala pe care o reprezinta
invierea, omul rataceste dezorientat (lipsit de asteptarea venirii
de-a doua a lui Hristos, de la Rasarit). El este o prada usoara a
raului de tot felul, dar in primul rand o prada a “celui rau”,
caruia incet-incet ii devine rob.

Cel mort, oricat de apropiat si de drag ne-ar fi fost in
timpul vietii sale, capata brusc ceva de strain, si asta, sigur, din
cauza mortii, care ontologic ne este straina. Mortul ne da, intr-
un fel, impresia unuia care ne-a fost furat. Ne trebuie un anumit
efort de credintd, nu mic, pentru a realiza continuitatea
comunicarii cu el. Intr-un fel, in fata mortii concrete (iar nu
numai filosofate — asta e mult mai usor si, in acelasi timp, usor
indecent), noi ne aflam simultan intr-o dubla ipostaza: aceea a
omului de dinainte de inviere ( a noastrd, cu 1), dar si aceea a
omului de dupa Inviere (a lui Hristos, cu ). Indoiala provenind
din nevrednicia noastra se impleteste cu increderea venind
din Invierea lui Hristos si din promisiunile Lui. Acest lucru
este Valab11 chiar si pentru cei ce nu cunosc Invierea, deoarece
fost implinita pent
-un sens sau altul. Vii

trecutul nostru in
omul duhovnicesc,

ceea ce-1
a fi sfantul
acum (cf.

pe ei, cat pe noi care ramanem lipsiti ﬁajutorul lor apropiat.

Pentru fiecare om natural, din orice culturd ar veni sau
chiar necultural fiind, moartea apare ca o membrana
semiconductoare: usor de penetrat intr-o directie, imposibil in
cealalta. Nimeni dintre cei care au trecut prin ea nu s-a intors
printre noi. Cu exceptia lui Hristos. (*1 daca nu socotim pasajul
extrem de tainic si dificil de interpretat de la Matei 27, 52-53:
“mormintele s-au deschis si multe trupuri ale sfintilor adormiti
au inviat, si iesind din morminte dupa Invierea Lui, au intrat in
Sfanta Cetate si s-au aritat multora”.) Aici, in cazul invierii, se
poate aplica cel mai bine spusa: “Fericiti cei ce n-au vazut si
au crezut” (Ioan 20, 29). Pe cea dintdi (moartea — a altora ,
evident) toti au putut s-o vada, cea de-a doua (Invierea) riméane
numai imaginata ca fiind “inimaginabil de ...”. La prima vedere
s-ar spune ca moartea tine de stiinta, iar invierea de credinta;
dar pentru credinciosul crestin nu o data lucrurile se inverseaza
paradoxal; ceea ce pentru un profan este stiintd devine la el
credinta, si invers. Crestinul autentic nu mai crede, ci stie ca
invierea existd. Invierea este taina noastrd maxima si maxim
mantuitoare. Ca orice tainid, ea este mai mult intuita decat
sesizatd. Dupa cum, in fiecare Taind a Bisericii exista acest
sambure mistic, dar mai ales in Botez si in Impartasanie. In
toate aceste situatii, noi ne exprimam dorinta de a muri si a
invia cu Hristos. Venirea prin nastere a lui Hristos si plecarea
lui prin moarte, inviere si inaltare s-au petrecut nu pentru EL, ci
pentru a ne face pe noi partasi la ele si prin asta sa ne vindecam
pentru totdeauna.

Parintii pustiei (inteleasd in sens larg, de camp as-
cetic) ne indeamna cu stiruintd sa avem necontenit gandul
indreptat spre moarte, sa trdim fiecare clipa ca si cand ar fi

ultima. Nu e nimic morbid in aceasta cerinta, caci ei se gindeau
la moarte, in mod sigur, gdndindu-se la inviere, ceea ce 1i facea
senini, nu mofluzi. Daca vorbesc mai adesea de moarte decat
de inviere, o fac pentru a ne face atenti c¢a bucuria invierii nu
este posibila fara trecerea printr-o moarte corect asumata. Miza
existentei noastre nu este moartea, ci invierea, viata asadar.
(La ectenii, preotul se roaga, printre altele, pentru viata si
sanatate.) Moartea fara inviere chiar ca nu are nici un dumnezeu.
Noua ne Vme greu, in general sd ne gandim la moarte, pentru

altfel, si de Hristos cf. Matei 27, 46: “Eli, Eli, lama sabahtam‘? )
Cred cia aceasta-i apare si in cazurile de ‘morti colective”. In
schimb, dupa credinta (ca atare, stiinta) noastra, invierea este
de obste. Ea reprezinta, ca atare, marele si supremul eveniment
comunitar al umanitatii. Sarbatorirea anuala a Invierii, cu o
participare atat de numeroasd a credinciosilor, indiferent de
treapta lor de inaintare liturgica, precum si sarbatorirea Invierii
pe care o reprezintd fiecare duminica si, in ultima instanta,
fiecare Liturghie, marturisesc in chip evident despre efectul
coagulant al Invierii.

De cate ori Si-a vestit moartea, Hristos ®i-a vestit si
invierea (Matei 16, 21; 17, 23; 20, 18-19). Venirea lui Hristos
in trup face ca invierea sa apara in ecuatia existentei umane ca
o consecinta logica. Daca ar fi dorit sa faca o simpla parada de
forta, prin care sa-i impresioneze si sa-1 mai sperie un pic din
pacatele lor pe oamenii ne-mernici, n-ar fi fost nevoie ca Hris-
tos sa vina (fiind) prin Nastere si sd plece (raiménénd) prm
moarte (urmata e drept de Inviere si Inaltare). Putea gasi ci
mai putin “umane”. Dar cum omul era ficut de Dumnezeu
extrem de pretios, practic de nepretuit, a fost nevoie ca
Dumnezeu sa plateasca pentru rascumpararea lui din robia
mortii un pret pe masura, exorbitant: patimile si moartea Fiului
Sau, Cel Unul Nascut. Chenoza maxima .

Moartea si invierea sunt o interfata a celor doua lumi:
a Tmparatiei fulgurante de aici (unde fiecare isi poate alege
“democratic” stipanul — o alegere trebuie neaparat ficuti
deoarece nu poti sluji deodata la doi — cf. Matei 6, 24; grav e
ca adesea alegem prost) si a celei vesnice de dincolo, unde
apele se separa definitiv. Icoana exprima cel mai bine aceasta
inefabila dvera. Nimic nu ne poate face mai evidenti Invierea
decat icoana. Ea inseamna materia inflacarata de Duh. Caci
destinul eshatologic al omului oricum este de foc: fie in flacarile
devastatoare ale mortii vesnice, fie in flacarile racoros
transfiguratoare ale vietii fara de sfarsit.

Atunci, “In vremea aceea”, Viata - Hristos a fost pusa
in mormant (cum ni se spune in Prohodul din Vinerea cea Mare,
care preia auto - definirea” lui Hristos de laIoan 11, 25; 14 ,6),
pentru Viata in mormantul in care suntem, adesea varuit pe
dinafara, dar plin de putregaiuri pe dinauntrru. Moartea lui
Hristos a cilcat, strivind, moartea noastra. Viata Lui si-a dat-o
pentru noi, pentru ca noi s avem viata si mai multa viata.

Lupta noastrd cu moartea continud, cu toate acestea,
si dupd venirea lui Hristos, desi ceea ce proorocul obsedat de
Inviere a vestit (“EI va inlatura moartea pe vecie!” - Isaia 25,
8) s-a implinit! Daca la scara umanitatii lucrurile s-au cam
rezolvat, ea capatandu-si posibilitatea mantuirii, la scaré per-
sonala fiecare dintre noi se afla “in latura umbrei mortii’ (Isala
9,1). Sa observam cat de delicata este Scriptura; nu spune “i
moarte”, ci “In latura umbrei mortii”. Raiul, gol pAni la Inviere,
s-a umplut de atunci cu Sfinti si portile sale de Sfanta a Sfintelor
sunt deschise chemator pentru totdeauna. Dar mantuirea este
si o problema personala; care trebuie rezolvata ca atare, lucrul
acesta fiind posibil cu precadere in sanul comunitar al Bisericii.
Fatd de cei care au vietuit inainte de Inviere, acum suntem
mult intariti in nadejdea luptei noastre. Venim de departe, din
“latura umbrei mortii”, unde incercim si supravietuim,
asteptand necajiti, si am ajuns si fim scildati de lumina Invierii,
daca alegem Botezul — nastere din Duh (Ioan 3, 6).

Crezul, breviarul nostru dogmatic, vorbeste in doua
randuri de inviere. Invierea noastra, “a mortilor”, de la sfarsit,
este inviere adeviratd din Invierea adeviratd a lui Hristos,
Dumnezeul Cel vesnic viu, “a treia zi dupa Scripturi”’, dandu-
ne posibilitatea unui nou inceput bun.

Costion Nicolescu

Tema num[rului urmtor este
HAR 2@l LIBERTATE.
Textele pot fi trimise pan[ in data de
1 mai 1998.
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Enzo Bianchi: (3) Cuvantul lui Dumnezeu

Evanghelia de astdzi' ne invitd sa estimam Cuvantul,
sd apreciem marele dar al Cuvantului ce ne-a fost facut. Si
pentru a aprecia acest mare dar este necesara o calitate pe care
Scriptura o numeste :“macrotimia’. Un cuvant ce in mod nor-
mal e tradus prin “Indelunga rabdare”, sugerdnd insa un suflet
cuprinzitor. “Macrotimia” semnificd “a gandi pe deplin”, “a
simti pe deplin”. Suntem invitati s simtim pe deplin acest dar
al Cuvantului lui Dumnezeu, sa-L apreciem ca pe o bogatie
inestimabild, pentru ca aceasta este calea prin care Dumnezeu
a vrut sa intre in legaturd cu noi si sa ne cdlauzeasca intru
comuniunea treimica.

Pentru a masura, pentru a aprecia acest dar al
Cuvantului lui Dumnezeu, va propun o alta oprire in itinerariul
nostru. Expresia marturisirii noastre de credinta “et incarnatus
est”, “s-a intrupat”, giseste in aceeasi marturisire de credinta o
expresie paralela si, totodata, corespondenta: “qui locutus est
per prophetas”, “care a griit prin prooroci”. Cuvantul lui
Dumnezeu S-a intrupat, iar Duhul Sfant a griit prin prooroci.
Cuvantul S-a intrupat prin puterea Sfantului Duh si a grait prin
prooroci prin acelasi Duh Sfant. Observati ca este vorba de
“kenosis”, de o chenozi, de o smerire a Fiului lui Dumnezeu,
de o micsorare a Cuvantului, de o coborare in trup, de o coborare
a Cuvantului in cuvantul omului. Este analogia Intruparii pe
care, Parintii din Orient, ca si cei din Occident, si pe care
Constitutia “Dei Verbum” a Conciliului II Vaticaan o reia in
cap. 3, versetul 13, acolo unde chiar textul ne spune ca aceasta
a fost posibild prin “admirabilis condescendensio”, un cuvant
ce in Italia nu se mai foloseste: “condescendenta lui
Dumnezeu”. Venind in lume S-a coborat pana la noi in Fiul.
Dar El Se coborase deja inca de la inceputul creatiei prin
cuvantul semanat in Adam, in toate culturile, in intreaga
umanitate si in Cuvantul Legii si al proorocilor.

A avut loc o coborare pana la om. S-ar putea spune
chiar ca in Intrupare a avut loc o adaptare a Revelatiei la
umanitatea noastra. Nu existd pentru noi un Cuvant al lui
Dumnezeu nemijlocit, dar existd un Cuvant al lui Dumnezeu
Tnapoia cuvintelor si scrierilor umane. Si cum Cuvantul este
om adevarat si Dumnezeu adevarat in lisus Hristos, in Scripturi
Cuvantul este cu adevarat omenesc si, totodata, dumnezeiesc.
Cuvantul lui Dumnezeu a devenit cuvant omenesc pentru ca

noi sd cunoastem iubirea lui Dumnezeu. S-a coborat pana la
firea omului ca om si, asa cum Cuvantul a luat asupra Sa in
Hristos slabiciunea umana, tot astfel Cuvantul lui Dumnezeu
a luat asupra Sa si slibiciunea limbajului nostru. In Intrupare,
Dumnezeu a devenit slab si muritor. Aceeasi cale este urmata si
in Scripturd. Si, ca si in cazul Intruparii, este vorba de un scan-
dal: nu este acesta fiul lui Iosif si al Mariei? Noi le stim pe
surorile lui ... Acelasi scandal apare si in ce priveste Cuvantul
lui Dumnezeu, muritor si plin de slabiciune. Cuvintele
Scripturii raman la fel de fragile ca si trupul (omenesc) al lui
Tisus. Si asa cum trupul Lui e ndscut din Duhul Sfant, la fel
Cuvantul lui Dumnezeu e nascut din Duhul Sfant. Si asa cum
trupul lui lisus era intru totul trup omenesc, insa fara de pacat,
Cuvantul lui Dumnezeu e omenesc intotdeauna, dar fard de
pacat, fara de minciuna.

in Scriptura, cele care vorbesc sunt slabiciunea
noastra, fragilitatea noastra si limitele noastre. lar Dumnezeu
nu remediazi aceste defecte. Insa in Cuvantul Lui nu se
intalneste nici pacat si nici falsitate in ce priveste lucrurile
divine. Si asa cum Duhul a luat parte la Intrupare, la fel a luat
parte si la acest drum al Cuvantului lui Dumnezeu prin prooroci.

Intr-un comentariu la Matei 16 (mirturisirea de
credinta a lui Petru), Isaac Sirul spune: “Iar tu, frate, cand citesti
Scriptura si cand se intampla sa o intelegi, fericit esti, caci nici
trup, nici sange nu-ti descopera pe Dumnezeu in Scriptura, ci
Parintele ceresc este cel care ti-L descoperd”. Si continui
zicand: “Tudeii au murit cand lisus a zis: <<Eu sunt painea
vietii care s-a coborat din cer.>> Ei spuneau: <<Nu este acesta
fiul lui Iosif? Noi 1l stim pe tatdl sdu si pe mama sa. Cum
indrazneste sa zica: M-am coborat din cer?>> Ei bine, frate,
cand asculti Cuvantul lui Dumnezeu trebuie sa spui acelasi
lucru. Este atat de omenesc incat ai fi tentat sa spui: nu vine
din cer. Dar daca vine din cer, atunci vine din Duhul Sfant. Este
Cuvantul vesnic care era intotdeauna la Tatal si care prin Duhul
Sfant ajunge pani la inima ta”. Aceasta a fost mereu constiinta
marii traditii teologice si duhovnicesti a Bisericii.

Daca insa Cuvantul lui Dumnezeu este cuvant
omenesc (Scripturile sunt cuvinte omenesti ce contin Cuvantul
lui Dumnezeu), cum putem regasi Cuvantul lui Dumnezeu in

interiorul Scripturii? Sunt lucruri atat de simple, atat de
elementare, ca nu le mai cunoastem.

Avem Biblia. In ea se gaseste o mica bibliotecd. Si,
aidoma oricarei biblioteci, Biblia este o carte moarta, un cimitir.
Bibliotecile, (chiar) cele ale manastirilor, sunt niste cimitire.
Cartile sunt moarte. Sf. Ap. Pavel spune: Scriptura ca si
“gramma”, ca si litera, este moarta. Este nevoie de cineva care
sa 0 aduci la viatd. In timpul Revelatiei, Dumnezeu vorbea
printr-un profet, in cazul Noului Testament, prin Apostoli. In
acel moment, Cuvantul lui Dumnezeu se afla chiar in predica.
Sf. Ap. Pavel poate spune crestinilor din Tesalonic: “De aceea
si noi, multumim lui Dumnezeu neincetat, ca luand voi
cuvantul ascultarii de Dumnezeu de la noi nu l-ati primit ca pe
un cuvant al oamenilor, ¢i asa precum este intr-adevar, ca pe un
cuvant al lui Dumnezeu”. (1 Tes 2, 13). Nimeni dintre noi n-ar
avea aceasta indrazneala.

Dar la un anumit moment, acest cuvant al apostolului,
al proorocului, a fost ales printr-un proces de sfintire
(canonizare). Sfintire (“kadash” in ebraicd) inseamna: separare,
diferentiere. Cartile Bibliei sunt sfinte deoarece sunt carti sepa-
rate, diferentiate de alte multe ce au luat nastere in poporul lui
Dumnezeu. lar aceasta separare a permis la un anumit moment
comunitatii sa se intdlneasca in aceste carti, in aceastd Carte.
Si a permis acestor carti sa se lege definitiv de comunitate.

Niciodatd nu se poate spune: “Sola Scriptura”. Cand
spunem “Scripturd”’, spunem “popor al lui Dumnezeu”, iar cAnd
spunem “popor al lui Dumnezeu”, spunem “Scriptura”. Caci
tocmai in Scriptura isi afla poporul lui Dumezeu identitatea si
el este cel ce a facut sa se nasca, cel care transmite si pastreaza
Scripturile. Cuvantul lui Dumnezeu se afla in Scriptura, dar in
Scriptura din sanul Bisericii. Nu este posibil sa gasesti Cuvantul
lui Dumnezeu in afara Bisericii. Origen afirma: “In sanul
Bisericii aflam noi Scripturile”. Minunatd formulare! Se
intampla uneori sa zicem: “Adancurile ... Daca ceva se misca,
altceva i raspunde miscandu-se la rindu-i”. Slujbele noastre —
intotdeauna un raspuns, o lectura — se recheama, se intalnesc.
Cu adevarat, o simfonie a adancurilor. Dar tocmai aici sunt
pastrate cartile. In Biserica siriana existd un loc, in dreapta,
pentru pastrarea Euharistiei, iar in stdnga un altul pentru
pastrarea Scripturilor. Aceasta e inima (si, de asemenea, corul )
Bisericii. Inseamni ca acestea sunt tocmai inima comunitatii,
si nu doar simple constructii.

Traducere: Nicu Turcan

Noteeautor ului
1) Mc 4,21-25

Noteletraduc[tor ului

a) joc de cuvinte intraductibil in limba roman[, sugerand
centralitatea comuniunii in cadrul Biseri@oéur=inima;
choeur=cor, ceata in f)

leromonahul DAMASCHIN

Fratia Sfantului Gherman din Alaska, California, SUA

Rasaritul rasariturilor. De la religiile orientale la Ortodoxia rasariteana (2)

5. Capcanele in care cad cei convertiti de la religiile
orientale

1. Prelest’. Pe durata implicarii lor in religiile orientale,
unii dintre acesti convertiti au avut unele experiente spirituale
care, din lipsa unui dreptar ortodox cu ajutorul caruia sa le
poata intelege, i-au dus cétre amagire spirituala sau prelest.
Daca n-au ajuns sa-si dea seama de greseala lor prin pocainta,
pot aduce cu ei in ortodoxie o intelegere deformatad a vietii
spirituale, putdnd folosi rugaciunea lui lisus ca pe un fel de
mantra care sa le produca o stare hipnotica sau infierbantarea
sangelui, stare in care ei cred ca merg spre bine, dar de fapt
merg spre mai rau. Aceste stari psihosenzoriale autoinduse, in
loc sa-i ajute sa-si vada propriile pacate si sd se pocdiasca, ii
impiedica sa dea fata cu ei insisi si propria vinovatie. Dupa
cateva luni sau cativa ani de cand sunt ortodocsi, ajung sa
creada ca au deja parte de experiente asemanatoare cu cele ale
Sfantului Simeon Noul Teolog, insd acelea nu sunt decat
devieri de la maretia spirituala.

2. Spiritualitatea pusd mai presus de Hristos. O alta
capcand inca si mai subtila este tendinta de a pune exclusiv
accentul pe “spiritualitate”, cuvant extrem de popular astizi,
ajungand sa nu mai insemne de fapt nimic precis. Un convertit
poate fi total scufundat in “spiritualitate”, fird ca macar sa-L
cunoasca in mod real pe lisus Hristos! El poate cunoaste
invataturile mistice si ezoterice ale Sfantului Maxim
Marturisitorul, ale Sfantului Dionisie Areopagitul; poate
scormoni adancurile sclipitoarei carti a lui Vladimir Lossky,
teologia mistica aABisericii de Rasdrit, totusi rimane o
intrebare: oare chiar Il cunoaste pe Hristos? In acest sens, si el
ar putea invata de la protestanti, care pe buna dreptate pun atat
de mult accentul pe faptul de a-L avea pe Hristos ca Mantuitor
personal si de a fi ndscuti din nou prin credinta personald in EI.

Un exemplu de situare a spiritualitatii deasupra de Hris-
tos a fost Thomas Merton, care a fost la inceput un profund
scriitor crestin, iar mai tarziu a devenit un adept al spiritualitatii
si al “cdlatoriei contemplative”. Spre sfarsitul vietii se
indepartase atat de mult de crestinismul traditional, incat si-a
exprimat dorinta de a primi initierea tantrica de la buddhistii
tibetani.

Povestea lui ar trebui sa slujeasca drept avertisment tuturor
convertitilor la crestinism de la religiile orientale.

3. Sincretism. Sincretismul religios este conceptia
potrivit careia toate religiile poseda acelasi adevar in strafundul
lor ezoteric si sunt in mod egal valide ca mijloc de mantuire.
Aceasta idee e deosebit de atractiva pentru inteligentele
deosebite, cdci prin aceasta omul poate avea impresia ca
reconciliaza adevarurile tuturor religiilor si, in acelasi timp, se
situeaza putin deasupra tuturor traditiilor.

Dintre toate religiile lumii, numai crestinismul (care,
desigur, e mai mult dect o religie), nu-si afla locul in schema
sincretista, si aceasta in virtutea dogmei sale supreme despre
Sfanta Treime, ce este de neconceput nu numai pentru intelectul
discursiv, ci si pentru lumina intelectului pur cultivat de mistici
si metafizicieni. Sincretistii nu pot accepta intelesul deplin al
Revelatiei treimice, tocmai pentru ca ea se plaseaza in afara
scopului urmarit de intelectul lor si pentru ca de fapt ar trebui
sd-si rastigneasca propriile intelecte n fata ei.

Cu toate acestea, se Intampla cateodata ca sincretistii sa
ajunga n Biserica Ortodoxa cu ideile lor intacte. Ei 1si vor
marturisi credinta in Sfanta Treime, dar cu reservatis mentalis
ca dogma Treimii se refera doar la imanenta sau manifestarea
in lume a lui Dumnezeu, si ca in ultima instanta, Dumnezeu e
dincolo de o asemenea distinctie sau “limitare”. Acest lucru,
desigur, duce la denaturarea adevaratului inteles al
crestinismului, care afirma ci Revelatia Treimii se referd inainte
de toate la deplina transcendenta a lui Dumnezeu, este revelarea
ultima a Esentei reale a lui Dumnezeu, dincolo de intelegerea
mintii. A intelege transcendenta Revelatiei treimice inseamna
sd intelegi ca nu toate religiile poseda acelasi adevar, caci
numai crestinismul poseda Revelatia ultima asupra Naturii lui
Dumnezeu, adusi omenirii prin Intruparea lui Iisus Hristos.
4. Spiritualizarea lumescului. E un lucru obisnuit printre
crestinii ortodocsi din societatea noastra materialista sa duca
o0 viata tipic lumeasca (muzica usoara, filme vulgare, spectacole
televizate etc.) si sd-si slaveasca trupul (prin preocuparea pentru
confortul fizic, cosmetice, regim alimentar, jogging etc.),
incercand sa combine acest mod de viatd cu forme de

manifestare ortodoxa exterioare: icoane, muzicd corala etc.
Pentru cei veniti dintr-un mediu New Age sau din religii
orientale, acelasi sindrom ia o forma diferita. In loc de muzica
usoara apare muzica de tip New Age, precum cea cantata de
Enya (ce evoca in cantecele ei zeitati pagane in limba latina).
Iar grija fata de trup ia forma unei preocupari excesive pentru
alimentatia naturista, fitoterapie, medicina alternativa, vitamine
sau boli misterioase auto-diagnosticate.

Industria alimentatiei naturiste si a medicamentelor e
saturatd de o mentalitate ipohondrica de masa, ce provine din
obsesia fata de corp. Cultivarea sanatatii trupesti si a vitalitatii
e vazuta ca o cale catre spiritualitate si astfel, efectele produse
de hrana si plantele medicinale iau locul adevaratei vieti
spirituale. Intrucat le pare a fi ceva mai spiritualizat, crestinii
ortodocsi cred ca e foarte bine sd se preocupe de aceasta,
invatand proprietatile tuturor felurilor de alimente, plante si
vitamine imaginabile. Si astfel, idealul de neatins al sanatatii
perfecte devine un idol ce il pune in umbra pe Dumnezeu.
Aceasta religie trebuie abandonata atunci cand cineva devine
ortodox. Daca ar fi facut parte in mod legitim din Ortodoxie,
am fi gasit-o in Vietile Sfintilor; dar n-o gasim. In loc de asta,
vedem cum sfintii posteau dupa rainduiala Bisericii. Ei posteau
intru folosul sufletului, la fel cum oamenii de azi tin regim
spre folosul trupului.

Nu spunem ca toate alimentele naturiste, remediile
medicinei alternative sau vitaminele trebuie inlaturate; de
exemplu, painea integrala e un aliment mult mai bun decat
painea alba, iar homeopatia a fost acceptata de unii parinti de
la Optina. Vrem doar sa subliniem ca, in lumea moderna, aceste
lucruri au creat o dependenta care, la fel ca alcoolismul, nu e
sesizata si recunoscutd de catre cel dependent. Oamenii aduc
cu ei aceastd dependenta in Biserica si pot continua astfel la
nesfarsit, caci, spre deosebire de alcoolism, aceasta nu-i omoara.

Prezentare si traducere: Constantin F dgetan
Note:
3. Amagire, inselare (in 1b. rusa in orig.) (N. tr.).
4. Aparuta in romaneste sub titlul Mistica vederii lui Dumnezeu,
Ed. Adonai, Bucuresti, 1995 (N. tr.).



N

rili

PIF

marti p e1998 1 2
setivithiile specifice wsociates, mull ou se mmphicd, ot se mplics
doar putme si 108 greul apasd pe cel care 5 imphcd. No
impdryice dreapti 51 fireoscd o atrtbulitbor, nu=i destuld Incadmee
Cet i mailja dintre teembri asociatillor o parks

- a

Catre

&n’umfﬁ Teafil

Eﬂ'
) |

doar 1o rugdciunile orpamzate it cadiul psociatie
sEw apropaafe win de alfii, seconsiderd frag s ou scsas
se cam temuind rosturtle bor de mernbr ol asociote e
spactivis Aslaoe prer pujin, asta nu e indestulitos

Sl nu witdm ed toate ale omwlul sunt la nivels
omulut, asa cii nu putem agtepti prea mult de la oamen

i

O Fnsenrnifoie oy
arganinafiife de fineret
prrecum cdsociafia Now-
dengpilor Creytind Ovfodoesi
div Romdanio s Lipo
Timeretwind Orivdny din
Rominia? Acestea an nnmai
Pl paezitive sow i pirg
megpafive! Condicitoril
ST OrEanizanii treliie 56
fie din riamdul Foerifor san
sl fie precti dilioveici? Ce
sfaturi ayi di sinerilor din
A5 C i R ocare xe
implicd in fonrie mrdie
Jreablene, dor v piseal de a
rinvdine siperficieli in teafe
§¢ de a “imbairani™ - in
wuwenud figeerar of corvidntnlud
— I acewsid organizafie caie
presupune yioun moed de
arEaii e ] viepid
inatividnale!

Asociatiile de linerel, cum e A 5. C. O R -ul g Liga
Tineretuiul Chtodox, au ¢ mare insemndtate, in prinud eind
peentru et care se incadrens in ele. Ele dau posibilitaten tmerilar
she o i impreund in gind de rugdciune, in gL art pento Gaple
bune, in munifestarea credinfei pe care o au cel care se
ineadreaed in astfel de organizagii. Asociafibe acestea au darul
dre o uml energiile sparitunle ule celor care fac parte din acesse
organizgin. Le dou tinerilos posibilitines 53 fie mai preccupll
i cele spirituale 51 5& fie ma incadrgi in vinga duhovniceasch.
Suntgi un prilej de verificare o unora din partea celorlali. Sunt
organizatil de angajare intr-o viagi cregimd. ir-ovingd poitivi,
Ll oreaneeiti, Eu ered e e bine <l existe asefel de asociond 4
it s podale immudyy numarnl asoctatilor de tineret, in vederea
unel viell crestine mal controinne. jl!ll e i s ol astie] de
asoctafii cuprind foarte pufini tineri, mportind  numérul
membrilorasociatiilor A 850 00 R i Lisa Tinerenalui Qrodos
it numirul tinenlor neincadrati in astiel de gsociagin. Am wrms
tenfa nsupre faptulul ¢ sunt pres pujmi membn in AL S C O R
cupartal le mulfimes de stodent care existll intr-un oras
umiversiar, Si-mi praare v ed o fntotdeawni stedenin fncadrsg
in ASCOUR. de pildid, sunt dintre cet mai buni studenti, chiae
dach sunt fntre e gi studenpn fearte bunt, Alj isi neghjenzi
dutoritle pe care le au ca studenyi. Multi i pierd vremen sau Isi
Fodugese viemea altfel decit i se cere studentilor, petrecing
prea mult timp I sediile Asociatiei Studentiler Crestini
Orodocsi din Rominga, 51 poate tot nsa se intimpli $i la sediile
Ligil Timeretulu Oriedox din Romanin. Asta or fi o porte
pegntivii. Man sunt 51 alte pdr negative: daci studengin sunt
rczidrags i pres e ettty na oumost ca oo au destul timp
peertry studin — "siudent™ inseamnd “'a siodia™= e de malte ori
i ajung si-si imphinea=ca niol indetoriribe pe core e aw i
st de studenti, si inewzal acesty devin superficialy, st
Purvind D sbudee, oo g in sniul de inckinere inasocugia insisi, Se
vonstali opor ¢a. de obicel, inir-o astfel de wsociatie, pentr

care pob face doar putin, Pand cind sunt incadran in
gt zalii e tineret, tineni pot fi atenjionat dsuspez fantulul

i trebaie 53 fcd iwai mult, dor peniry fehal cum vad eu scenal
incadrare, esentinle nu sunt chestiuni cire privess ssociatile
ci chestiuni care privesc situalia celor cate sunt Incadrap: d

prlda, studentii si fie studentt, si student bun 3 6
rind studenfi, gh-51 mondeste Ortodasiain mod pozo
asociiel, dor pe basn siuatie: de shisdenty. aza incs
in-astfel de asociatii sa fie cupring ced md bt dint
Pat B cuprinst sistudenti imediocrt 81 afutati. De fapy, axociatia
deé tinervet nu reluzd mcl untiodr, num o Hecare rebuie 5§ s
grindeascl 1o faprul ca incadrares intr-o asociatie de tineret ii
dii suu nr trebud =5-| deamal muftd preocupare de ose pregentn
dim it punctele devedere in provele locun din societate

E hine ca memsbr une: gsoctaln cregtine si fe ajulaliin
mod speciad de unpreot, chisr dicd nu este membru al asscingied,
depizind limimele de virstd sau de siegie, nefimnd stedent, tar
asociagiy flind u timerilor; e bine o un preol si supravegheze
totdeaund measdul de mianifestane o woociairiles, 538 imerving acole
unde esie necesar, B hine ca asoctafia i fie pusa sib ingrijirea
sl preest duhoviie cime i facd gisluibe, stugbele la biserica
unde s bl stbentin sau tnerin. B foare bme s fie sub
Bipecysiniarea Bisericii 1 ingripirga unui proot, chior daci
preotil respectiv o estz seeonducitorul nsovinfien., CHt privesle
eonduciigrul asociaties, scesta depinds de modil de-organizare,
de statuwtul asocinfiel respective, iar conducibons asocmlics de
fimerel este bine s apeleze, chnd ¢ vorha de vreo nedumernre,
i special, cind & vodbn de veeo mefiativd, la prectul core se
ingrijeste de gsociafin nespectiva

Tirertlor dint A. 8. C. 0. B care se mplicd in multe i
sunt superficinli din aceast cowed, le-ag da sfatul 53 se implice
i ai pufine sisd fe mad profunzi in lucrénile lor. Insi realiti)ile
sunt realithins. De multe ort o asociefie de felul acesta are ma
mwlte ramur dis achivitate § ou pod i cuprinse de muli, $ aunci
et care sunt incadrati n activitate, de obicei trebuie s se ocupe
de mai multe lucrurt, Eu cred cif or trebai limitate atribotile
aspciaier caatore, oo si poati fi ineebuinate moi bine energiile
dispombite pentru implinipes activitdtilor cone ar mai rimane
Constnturen men este o Lo inceput exissd un enluzizsm, existi
o fngagEne mil mare, $dupd iceea oamenin se obisnuiese cu
activitifife Ia care s-ou angajat, apel incep 53 se retragh Tneet,
incet, sl nu mai fie preocupali de ¢ele la care s-au angajat, dal
(iind Foptul e seode entugiasimul; chiar docd no le scads creding,
Am constatat = multl dintre membrn Asociatien Studenyilor
Cregting Ortecbocgi din Roménin dorese si ciming in erganizalio
respectivi 51 dupil oo numas sund stedenti, pentn c s-ou obignut
cu stilul de viagd, cu stilul de gindire din societatea respectivi
Eu cred ¢d lucrunle trebure intelese in raport cu titlul asociagier,
o pefi sd i i asociagie de studenyl, pdind nu esh student, s
(i & f5i in asociatie de students cdnd nu mai esti student. Dec
cind expiral situwpia de stedent, (-3 expirat situntin de membro
ol A0S OO0 B -ohur. Mu egti student, nu gl ce cuti acalo
pinde wste o asocintie de studenfr. 51 cu sceasty irebaie 48 ne
obigmunin de [n ineeput. si 5tm de ln inceput el este o asociatie
de studentt, i atunch o tratiim ca atare & e rapartim cn ln o
asocinfte de studenti. Exisi posibilitdi de manifestare o
eredinfer reltgioase siin alarm unei astfel de asociatii. 51 atunci
fiecare ist giseste modalitates de o se incadra in situngiile proprii
celul core yren 58 se incodrese fromos si sincer in vt Biserc,

Parintele Paulin Lecca

in ziun de I anuarie 1, ¢ a3 adarmit intru Domnu]
Paristele Arhimandiat Peulin Lecca, 18sind in ormo s leerin
leslogice 51 literare, dar i
amintirea unee vieti 2bhociu-
e, inchinate lui Dumneze, |
Ben mascut [ 24 wlie 1914 in
Babele, judejul Ismull. Dupd ce
o urmat Seminarul Teologic gi
Facultatea de Tealogie din
Chigindu, # hotdrdi, spre §
sutprimderes colepilor sii, =3
intee in menahism. A ales
ménisticea Frisinei {Vilcea),
dor o pdraseste dupd scurt timp
peniru o foce misiune {ca
profesor de religicl in locwrle
natale, [eosreoe nu scceptl sd

fupte fmpoiriva I'|:|.|i|ur i1, sl o
condamnpat o moarte de y
regimul antonesciun, dar scapd
in mod providential, duph grele
wilertnte inducate in inchisoare. A peregnmat, din diverse mao-
five g o diverse ascultin, prin mamdstirile Govora, Cozn,

S84 scriere, pe care fa Apucat 5-6 mai vadd editati; dar care de

5

Sambdra de Sus, Antim, Amota, Rario, Gologanu g Rogoeu-
Vrnesa {unde s¢ stabilize inoultimn oy, fiind dehovnicul
et mdnilsting, gi unde g 5imunt). A dndeplinit, de asemenca,
slupha diexarh ol Episcopiet Dundm de Jos § ol Arhiepiscopia
Bucurestilor, precum s acesa de dubovnie lo Seminarul din
i Carinsebey, A participat [a migcaren duhovniceascl §1
o intelectuntd “Rugul apring”, _
i De-a lungul viepii sale o publicat numeroase articole,
studii, eseurt, tradecen. Cu pufin timp fnainte de s mon a
vikeu! himina tiparubul romanud sio sutobiografic De b moarte
I viatd, una din cele mai bune scrreri religioase de acest gen,
precum # waducerea Paradisului piordut al lui Jokin Milon,
M trodug, de asemenea, Psaltirea Maicii- Domnului de
Mitrepolitul Dimitne al Rostovului {din plcate, in majoritates
WA cditiilor nefiind specificat traducatarul), precum gi, tot din
it rusd, Pelerinul rus (editat postum), pénd la aparifia scestua
1 meexisting decht o variontd tradusd din francezd, Ultima sa

citeva siptamim e giseste Tn lbracie, 1l Em:ufmntuﬂ
ostenenla: Frumosul divin in epera loi Dostoievski. In ultima
serisoare adresatd redaclisi noastre, Pirintele Paulin
# milrturisea; “Au venit toate nepuliniele bitrinetelor pe capul
fress, Totusi i multumesc Ll Dumnezen 5 Maici Domoulu
pentru ¢t mb intfiese =i mat sivarsesc Sfimta Liturghie™.
Astfel, mulpimindu-1 lui Dumnezew, Pinntele s-0 musat in
“cortunbe dreptitor™, Dumnezeo 58-1 ierte 51 si-1 odifimeased

Postul cel adevarat

“Slupind nospten s post g rughciung”’

Prim prost infelegem ablimerea e lmdncare 5i biuird (m
sampla indoesre de alunenic), cu inbenfis de o infrann Trea, de a
crea sengnti de Tonme. 51 sceastn oo pers s anumite alimenie
ar 11 necurate, deoareee nimic din greojee oo poake (1 espng ca
necuril |1 Tim4, 4}, o1 penio i ablinerea et un scina ol Biberidn
1 ab birgeter voinier, ol doringei deoa 0 NEménd 51 mseial, Postl
inscamnd inamle de orice comsacranca napalul, siwceren [iri ca
jerti, dispeeatia de o imgrti oo semenal prinesul, ca astfel si e
dreptaie skcgaliule pentr o’

Co ohbiere wlakd sau parjield de la anamite slimenie pe un
Hirnp i lung saw mai scurt, postul este o practicd existentl 'ir1|
dilerite ferma in magoribalea religiilor vechi soao nai ale pmemin
El o fost practical uist in Vechiul, cit g in Mool Testament*

Mo praeiei ad Vechibalui Tesimnsnd u postil $ s combii
gresua ifelemene o posiuli doar ca renunkane lu umuinmide ﬂ'l-"ll'u."-'tml_i
(Eewd odesen doar de ochii oamenifor), ardtind in oo consti
aelevarutul st =S st ver el cove i pluce - zice Dot
Rupen Jasigivide sedveptanii. dezlegei legaturile jugulul, digi
i ceden asanpmentn wi s finareal Jerad o Fagraide pifaeent o o
el fervanind, cafipidosde w corne e ool i, pre ool ,ETJIII‘:'JT-""P'-!TI:'I:;-II'.:'J
paid e s o ced dle e mewar cu faee” {15 58] 6-T) Mo prodef,
Dramnesecu ardla el posiul nu se face peatm @ ne mindri cu el in
Pt sememlon, cui e postese ramdndnd I leb de i, sau imal
irpiciritn ca nainte, ci focmai penin inmuencs acesten invanogan
a inimii, 51 i veskerea aquterinn cebor e neveie, sens sublinet
ap ae Hinstos, core e ER i practicat insistend posil iMid, 2isia
worrbih abespre comhibiile adesbratilul post” “Cdned st m il
It o S e of i amiless fefele, oo Wi drare e eRiue
et prasteer, Adewdend geaivse voud, g-gu foad pate e T fasd
cumil geestesli, anse Cogund B 3 frfer fo e spoala, oo s ane b o
anppeaiter o posted, of Tadddvd B cane esfe T avenas” (MLUE,
Li-18). Duc privim ivtrega] capetol gase al Bvanghelici dupd
Sladcs, wnde neosund date diealii in leghlord co o sene de
miani et ale nonstee o oamen ercchinciose, vedem cd Hrstos
peordd posiulul, skilure de rogdcinne sonmlesteme, & mare
pmpwsitant, Bhspuse porg soophe cun g fuging, Ll]l1'|".i-&1|'|l|'!llll1
g v i Bipsd, cunnsd postim, precentingd aceste manifesiin ca
finad e Lo sige ingelese. Problenmd de o wa posti, de o no me migh
st le it m Faee ot lostenic wict wo osed o diseugee. Tindnd scama
e noest Juer, Besereea noasted @ randuil et I:ul'-i.c-l.!li.:n."iﬁnl.'ll.li-h
o serie de oale G care 53 insopin celelaliv oele de credingd § cu
pasl. i B

Lleminel cxempiiul Maniuitondu, Care-p imvilase pu scenseu
i cd postul este nseparabil de rugicnae (M4 Mo %, 290 yi
Core Bl Tnsiss insodes rugiemined e post, S Parimg o imsisial
asupran Fapdulil ca loate wilele 51 perradele de postad e rstiampan
in care indensi lein regacie s peivio mai moll 51 spre pevoilg
apronpeli. sl falfe rogdoisies fw eow frcvinilee 'm'r_ Lrer oo
av et spanen STEmiul Vasile cel Mare Lis infelegeren Panmjibr,
abstimens lupessel ¢ doar o pregdtive. neceserd eo-s3 e palem
rugzi cu adey .

=K Juasiin o wey £n firiwic curdailo, &0 v e Clain J'rHj'.IHI’,
si fral wlpabened ene ot Tl Dharovivezenr si-F fnedeingaonr™,

Posiul oste desivirst door st cind abineren de s
peancaruiibe die dalee et umiti e eforiil spre viriile §i progres
spiritual, cu incordarca vounjer spre purilicoren sufletului, spre
alungnsea ghnduritor 5i donntelor pacalease, spie inraares de
bl il masral {ppcal i

e preendriliel pdvdeire de pdcele sd- fie, allele, gl cdie
Drermnezen plocmre s aprariere; oo s soufdd o edpasiia redayiy
i wd felesns oo cdile e due il cen de aonde™ "

“Eii pwrtim ot primdi, himepldenr Cemmmadui, Postud cel
ardlevdirad ende fusird o ofe rddds deliduarea N, Tepeddureg
manivy, departarea de pofie, de elevesine, de minciund g dd
gurimantul sty Ligaires de aoesien este poastal ced adevidrol

_xi Do iani™",

Este de tu sine injeles o un om core 56 roagh Dumnezeului
tubirii si ol milei srebuie 53 devind ghoed iubitor 55 milost, Asiiel,
postul devine o munifestare exterioard o ragiciunt, o sEN o
lBunirice, Prin rumusepes so, postul desencaed in up o icoand a
viepi nemariioar:; purinees pe cane ol o inplicd sugercasd stans
vencu it cobur e 5 ne invatd ce hrand duhosmiceasch voim primi
la e

Cel ee st duce vija fopost g rugiciune, pe pdndnd find,
briiaegbe ca in cor, aveasta irebuind 53 se vasd i urmdnbe postuha
st rugiiciundt o vinjs lui cotidiand, in Capul o el o ol miai plin de
tubirg do Dumneacu 5ide semeni peilne cane se rongd, §i cirom
I va ardta §i el dagoste (saw mild) dupd maosdelul Dumnezelui
subirii ol miked Clinsia el se roagh

S Wasibe cel Mare spuncs cff “posiul sporesie dumdm!
Carlan 1 arerane o KON, edcater of Naererl, podvahad pemri
Idifeding, imwofiter Tunp dvwmeniy, ovaris deonr de incredere

pentra gafi™, ! _

Acesica sund molivele penim care ned, in nizeinga de & ne
indl{e spre [himnegiu prin faple buna, pe siekdwim a-1 sluji dupd
pulerile noasire, "R e g regdoion®

levam. SerafTm,
Meliindstirgs Brincoveany, Sdmbita de Sus
Mot

|, Logu X, 37

20 oo D fon Bria, Dicjkensr de Tealogie Ortodond, Huguregl, |94,
(|

1 Pr. Prod. Dr. Enc Branigie, Litwrgles Generali, Bucursil, 1953, p242
4 I, Praf Do | Bem, Op. cit, p, 300

£, Ihidom
[
T

SF. Vsl col Mare, Regulile Mork

5F hoan Scirrul, Scars Radulud, PSE 9, FEL p. 71
# Triod, micrcon in sapeimbng ldsabslui sec Je Beined, Llwenee, cintarca 7,
odn 3
9. Tr. Prof. De. £ Beanigte, O, cit., p 245
11, Frind, Tuni in siptinias ki din post, Direnic, cintores 9, o |,
10 Trisad, marli i gerema sdplancing din post, Yooorie, sbilisaynd, sighin |
| ldsamalad
12, Mariyries Sahidona, Livee il s Perfecelan
15 Basilas ddor Cirolle, Auspewliblte Homilicn wnd Predimies { Visile col
Mire  Predic s Oewilil alese), Miinchen, 1925, p, 173
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Stiantul Cuvios

loan Scararul
= 30 martie -

Unde 51 cind =-a ndscut
Cuviosul loan Scirargl nu se
cunonste cu precizee. Se stie doar
cik a it In secolul VI, Hind
contemporan cu Stantul Maxim
Mirturisitorul. Faptul cd o fosi numit st loan Scolasticul se
dutoreazd pregdtinii sale intelectuale core, alituriindu-se formirii
sitle dulovnicest, [-au ajutat s scrie cunoscuta sa operd Scara
ratului. La varsta de |6am == hotirit =i plirdseasci toate cele
e lumin, considerind cd “indepdrtores de lume este dugmidnites
de bund vore o matened celel ludate 51 negarea fir, pentru
dobdindiren celor mo presus de fire'”. A ales ascultarca de un
parinte dubovnicese, Martine, din muntele Sinar. Dupi potru
ini, murind duhovnicul ho §i intre timp depunind si vorurile
rmonalle, s-a retras in pustin Thola, lacativa kilometri departare
de manastirea in care viefuise pind atunct. Indrumat aici de un
alt cuvios, Gheorghe Arsalaitul, a petrecut 40 de ani intro
pesterd, fiind plin de “inflicdratd tubire 5i pururea fiind cuprins
de focul dragostei dumnezeiesti”, Ael -1 nevoit in osteneli
imai presus de fire. & povituit monahi si mireni care | chutau,
iar pe ucenicul siu Moise [-a sedpat de ks moarte, prin rugiciune,
wizdnd in duls & acesta era =i fie strivit de-o stincd sub care se
adipostise. La un moment dat, unii din mdnistice au fost
cupringi de invidie, numinde-l flecor 51 neghiob. Drept réspuns,
Cuviosul n-o grdnt nomic tmp deun an, ostfel inclt acestia an
foat nevaiti a-1 ruga 53 inceapd din nou =i-i povituiascd prin
cuviint si prin fapti. L-au ales apoi staret al mindstiti din
misiitele Sk, Cu ocazia olegern lul s-a flcut masi mare n
mandstire, dadundnce-se pici, pe Kngd monahi, citeve sute de
strfinn Cuviosul loon a vizut pe cineva imbedeal inge-o lupiei
lbd, dupd portul iudeslor, care poruncea celor care se ocupau
de servirea la masd i de méncare. Era Moise, care venise si
slujeascd in muniele sdu, Cuviosul insuzi & devenit ficitor de
minuni, ciict, la rugdciunile lui, Dumnezeu a trimis ploaie dupd
o secetl indelungati
Fiind incd in viatld, a
remunioft la con-
ducerea mindstirn,
lisindu-] pe- frotele
siu Gheorghe in
locul Tut 51
spundindu-i cd wva
muri Ta zece luni
dupdi el, fapt care s-a
st pefrecut, 5-a retrag
din nou in pustia
Tholo, murind a 30
martie, in varsid de
50 de am {probabil
inn jurul analul 6497,
lasindu-ne tahlele
cele dubovnicest ale
airil rajhui “SuE-
wviL fratilor, suifi-va",
ne indenmmnd 51 pstdn
Cuwviosul Toan, “cei
care eu osirdie v-ah
psezut swisuri In
i, 51 sscultatl pe ool ce a zis: Ferdid a0 ie srodm In menitele
Dparerevielis, f cora Demrezeulud nostry, Cuve ve face plclooeele
seestre o ale cerbului si ne pune intrar lucewd inalte ca sa
Bivseim fviry ealew Lifls 2,307,

S waw Sodrreal - Icoamd o Parvelino,
Kerper, Sl Wanre, {2490

M. E G
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Pomenirea icoanei facatoare de
minuni a Maicti Domnului Portaitissa
- 21 aprlic -

Intre icoanele Maicii Domnului zugelvite de Sifintul
Apostol §i Evanghelsst Luea, scrienile mai vechi, cit 5i mai noi,
pomenese §1 vestita icoand o Panaghiel Portaitissa (gr: porta §
i, Portdein), de la Minastires atoniti lvizon, La fel de vestite
ot Fost in Busiz s cele doud copu sle acestel scoane, comandaie
de Patriarhul Mikon iconariler din Sfntul Munte, prin adusd
la Moscova in | 645 5i aseznti intr-un paraclis anume zidit pentru
e in Mandstires Movodievichi, or cea de a dous, odusd dupd
1635 ln Movgorod, in morea bisericl a Mindstire momird Iverski
Buogerodiiehni Sivinioezerski, Mai tirziu, 51 alte copil ale nceste
igoaneg, nurmiki de credinciost Provoslavnin Iverskaio 5t priznuitl
de Biserica misd in 31 manie, s-au edspdodit i numdc mare in
intrespa Rusie, Chior g1 inzilele noastre, o altd copie s icoanei
atonile, allatd azi a Montreal, Canada, zugrdvitd pe la [980
{ e care o reproducem ma jos), este 51 ea fEcatowre de minuni,
tamiduind muli neputinciogi cu untdelemoul inmiresmat care
a azvordt din ea gi, mas wimiter, care o izverdl chiar din
reproducerile acestens Dintre toate acesie odoore de mare prej
ne vom opei asuprn povesticii despre icoans cea veche de o
Iviren, tradusi 51 diodozind din elinegte de leromonahul Bafaii
de la Rampicu Vileea, in 1820, D ater aflim ¢a scoana a
aparpinut unes viduve din pirile Miceel, care aved un singur
Fiu. Dar nmunci implisdiea Teofil, siern miare prigoanire impotriva
sfintelor icoane,  Acesi
“uridtor de i Hristos” a trinus
astagi  prin BN ccifiji ca  sd
cercetese de g s wvor mai afla
icoane, fie | prin biserici, fiz
prin case, si le coboare 51 5i le
ardii, far pe cinslitorii
ACeRlor 5i-1 munceasci cu
felurite chi- § % s, Cautdnd cu
m ouw |t 3 suodire, catanele
imparatesti g allard dé jcoanu
viiduvei, Co j§ = perolesscd,
Femuia ambi- l toare e Hristos
LEaEmale icoikine P INEREE, iu.r e
il e 71 siE- - Pt sil Tugs, E
nerse spre Tesaloms, e de-seole in Saniul Moante, unde 5-
a1 chlugheil. Aceast o fost mvederal randuiskbil dampnezsiesca,
slge ducd indrol acolo, ¢ 53 vestenscd despre cele intdmplate
u nceastd stantd sooand, care serindu-se, 58 cunoagien §i mok,
cei de acum, despre ddnss, Dec, dupd rrecere de multd veeme,
garecare bitrani din miindstirea pvinbor viteaed deodatd e mnee
cevil asemenen wned Thcin, Aceasta vitzind e, s-a0 ndica
stoigand: “Eire eleson! ™. 51, adunindu-se ioath obsiea, priveau
gi se minunau de acéa priveligle, msi oo oo e ou pulesy
58 pricespd nicidecum. Lor noeasta nu numal 2o se arita, ol i
noaptez. i alfy monabi g-ou adunal don SE8noal Mate, din Lavea,
de fa Vatoped 5i din alte mdndstics, 51 incercind 53 se apropie
cu luntrile, au vizut icosna Maicii Domnulut, dar prea tare nu
au putut 58 se apropie de dinsa, clici cuim s apropia, ea o] se
depana. Insi mugindu-se ¢ cu lacrimi Domnului ca si poatd
lua icoana Maicii Lui, ca & 0 aibd spre mingdiere strhindtafii
lor, ke-a uscultat Domnul rugiciunea, $i-apoi toate s-au intdmplat
in acest chip: Un oarecare Cuvios Gavriil, cunoscut pentru
fericita lui simplitate, primeste poruncd inovis de fa Moica
Dromenilui 33 coboare o mare 51, umblind fird femere pe opi,
58 pducd icoana Yoo si cunonscl tofi dragostes si purtarea de
grijd oo o are chtre mdndstive, cdei am venil inir-ading aici pentr
ajutorul vostru”. Acestea sivirgindu-le cuviosul, s-au umplut
de bucurie 1011 pacingi, treg 2ile priveghind st cdntind imn de
slavid. Dupa nceasia, aducind sfinta icoand cu Preacuratul chep
in biserica cca mare, au pus-o in pares cea mal din lunto o

Jertfelnicului, Dor o dowa =1, sprinesitorul candelebor imtrand Lo

censul  Utreniel spre o pregiitn cele dupd rdnduiald, n-a afla
icoana b locul &, of wemai deasupra pocjin mandsirn, e
luiind-o acesta, o dus-o cu eviavie §1 mare grijpl la locul cel mal
dinninte. Dar iarfs: Madca Deanpului gi-a schombat locul g1
asemenea s-a intimplat de mas multe o, Bedndu-se lnssie
aceustn pricind de nedumerire pentru ep pdnnjin. Numm
Cuviosului Gavril i s-a avital tarist “Raza Svarelui celu
infelegitor”, sicindu-i; “Mergl In mdndstive 5t spuns paeingils
&8 1hu i i RecAjenscl, choi eul n-aim VeRit aied en sd i pasili
v, ol pentry ca e si v fiu pazitonre voul, o mumis deu, o
gi I veacul ce va 5 Tie”, Acesiea auzindu-le punidioral o
Dumnezeu Gavrild, Pacintele nostru, s-a pogordt indatd bo
mdndstire vestind egumenului s intregin obsti, Aponau eiin e
biserici Lo poara mandstiny, in numele Preasfimies Misedloue
de Dumnezu, a Morddnel, 1 o agezal-o ocolo, WE poarii s
fAcut intr-altd parte, dupd cum 1 pdnd asthzr se vede, apie
nemincinoass milrturie a prcinii.

Toann Giimsd
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Sensul sarbatorilor
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duliEraane P, prieiee ooy et e P Paved Flovenzki, Pr Vale
ek g8 Nicedere Berefiaen, v g intagima aperd o P Serghed
Bulgwbov, ofruda f-o fovr anad e ool mod aprapiafi diecipol,
apuirelivili-§ oo aelore sdfeile softefogive. A foxt ar mdrtsonivitoe ol
ey raelindi oracoe ruse fo Franda, v Besiae g or e

Prefata
“Inimn Bisercn este un amvon de-feologie'™
(. Cyprien Karn)

Textele vechi trgeese inolele nosstre un imeres crescind.
Sunt descilrale, sunt explicale peniry a cuneagie mai bine
eviluminile dispirale; avensta — 51 mar mult atunct cind privess
civilizatia noastrd care subzistd pénd in prezent.

fatd oproape doud ool de am de il credineosn rehgees
eregime, cumibioonele, s reonese cu ocoka sirbdoribor lor pening
a celebra slhgfede religioose. A, el recitd s capld lexte. Unele
suni Dixate de secole, cen mni mare porte de mai kine de un
mileniv. Core cste confinutul loe? Care esic sensul for?
Mutorialeai ele doar celebrarcs formali a uncs cmolii gratuwite )
puristd de o melodie, exprimais de o proed poetich? Sau semnifica
cle ceva lundamental in ghndiven 50 o somjiren wmanidiga? I||!
particular, recitinle s omnels crestmismulul numit oriental oe
imvagl ele despre om 51 despre destinul sia?

Citindd, asculifnd texicle Biserci, constatdm oF ele suni
expresia vie a ndimn dogmatice 51 fikeofice, o sonin religionse
a eredinciosilor sha; e ele poarti cdire noi ge desfizoad o revelaje
despre Dumneen §i despre coraclerul divin al omalud, Ele contin
& mire parie, con mai importantd poalc, $i, in once cax, coa mm
¥ie 51 man pulermich a mesajulul cregtin in lone, Aceste lexbe
vechi riman inoderne, contempad ane.

Prin slupbele obisnuile ole crclubu dwm, care sunt cadid
i adesea texumalul lor, sirbiitorile constilue esenpn vizin
rugibeare, mechitative 51 conlemplative a creghinismuleg, 51 aame
fitwrglia, Prin tainele i ritualunle lor, htwghe este oo ales
censin N rory compnd, an aceepiin threctl o termenuber, o
el un scop idenl 53 resl ol v cregline. s esie, de asemensci,
teaniehin presenti 5 deogenyd vegnic o istone Besercn In e
rerse o lhurghia esle o dunensiune simbolich o istoniei vmang

hatr-nedewidr, co este o sdrbdtoare? Adescerca amanle de
Eeenimente recule, presimiires loncrunkor ce au s vina: ur
cometarin paeectic £i dogimatie ol aeesiora. O sirbdboane manifosid
mieaorie gi, i oceligi wmp, profciia Bisericin Viaja prezenta
Higercn este mbearsd cilre irecul, care esle Tundamentul siu, 5i
chibre vailor, care este sfrsitul sdu. Ea tinde chire ol gi-1 crecaei.
Ease adhibnesie in radifee, dar are in vedere vesieia, Actunhiaes
s este constilul de experienta vechin/ui gi de pregitirea nowfu
Everlugia s, de beun dermen e aliol, represimid ampal umanitign
B este realveareamistersilerd Syl imphinit de clire umaniiaie.
Acest imeter esteactual, cien e irfil; si esle de nepdiruns, oficl o
clom tenimaens i &35, primul s wliimoal, wed in vegnice, lind ope
mjelepeiunit lui Dumnezeu. Tncununanes lu depinde wiug si de
luerarea amub

Einpele copitale ale acestei implinire ale timpului sunt
v, u;].dur-\:u,1||I|"||.'|:-:.|rL'u._ln;1||l1.|.in.'u. Aecsla dim unni, b drept
vorband, nu este o clopd, i urmares wikuror celorlalie pe cane le-x
pasreuss winanibates, de clind maniuimes o fost confinmald - ciine
amal 30 al erei noastre, 51 de cind en fisese (@giduiti - in ool
oo ol lumii decimote. Fiecare din acesie elape se sculundh in
kALl I:||n|1ur||:|:-r. trecule 51 ovnliane, dar liecare este luminald
e Tumimmn wesnnsd 51 sofmici

Die lo vechi o noa, de bn cdderea in limp In restaurarea in
vegniewy, de b despirpire I reintoarcene, adicd din ran in ran giode
l IRimnnegen W Divsseecn, astorse vsie ancorald m intrupans, in
] elrene vo se nesed edire A Do Yenine ab galie Juidircala
ailimed Toie evenmnmeniele radoiaen, abbl religgronse, cil 51"
L™, il o AL sin s st od, o rewligoee san o deveere
il aeeston ehigs ale tovigaela

Sarbdtorile comemoreazd si cxplich clementels lor copitale,
Vacenre celebreard, bodd, mediteazd, se minuneazh gi invafd,
iiniind, descoperind, deevoltind un fapl. In cileva ore san
il by, Decore scbdloore 5o irdiegle de cliee participanii gi i
provecienzl pe soestin citre origime st citre sGrgl In Necane an
cle revim eiclic, dar prin cielwrn deschise eternitilii absolute o i
huiminsseeu 51 ebernil@gn rebabive a omoele; Giel dacd Dumnezeu
e micl incepail, nech £l3rgil, omal are un incepud, dar este chemal
i zibd sfarsi

Shrbdlorile ne oratd pe cotemet 51 cum se renlizeagd sceasti
chemane {,..]

S0 in maswra b core avem credingn si nidepden bucuric
linale cane esie franslpurane cosmogul, g ch realizares uneia
i aceleilalie depinde de asemenea de lucransa noasted in dragosie,
g de g noastr

[va wrma}
. Andvonihenf, Le seny des fves, Les Editions di Cerj,
Purly, 19700
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Parintele Seratim
“hilan, binevoiter sivesel™
Sl loan, vel Girea
SCIIE Seara, in cuvintal
despie weaculere (euvhiniul 4,

S o, Edica peamenind de miste cilugin
Falkihd i Tagsthda Do mamastine i ciure inera
memse U rel @milnbe, SpUnei el eri

“blanzi, binevoator st veseh”
A o fost g1 Panntele Semifime A fost Blind, de o blindeie care
LD respect, Aven |_!_|'.'||:'|.|:||JL"!-£ care achween aminte de Dol
Hirstos, Cel ce g mss “Invdtap-vi de o Mine, ci suni biand i
sinerat an i &5 Parmiele Serifim ene bland 50 smerie Am
diw oclald eatee Favionele Seeafiom; P, nod vl lnem pe shins
vt cit e an s himt”, L aceasta, Plirintele a chspans: M3, te
Pase™  Enowme zisomai departe; "D, Pacioke, noi vi pinen
[vomsiderim ) ca slint”. Pinntele Serafim o zis in continuare
"R, vren s e bar? Adune ew o intrebat: “Bar ce suntep
Ul o rdispans: “sond wn wminit de pacitos". 51, bineinjeles, doed
F-aim intrebat ce pcate face, nu mi-i puiul spune vreun pacot al
fus, pentru cfi nu ficen plicate. Ar puten surprinde pe cineva
atirmain mea, ci Pirintele Serafim nu feea pdcate. Eu sunt
caatvins de aceasta, in sensul il gtiv pe Panntele Serafim bine
intenfrond, eviovios s hotiat penton cele bune. Cand span el
e facea paAcate”, i md gimiesc of n-ar £ puiun aven nici @
irrethsare, of o nu fces nics un fi co deplind voinfd i stunga,
citcl asta inseamnd phcitwl. Era bun caocel pdeinte din Paterbe
dhesipre care g2 spunes < “din multa bundtate nu mai stia ce este
ritaten™. Asn e Plrintele Seralim, de o bundtate 5 de o
blindete incaontestabile, Wie dusmanii lai — dacd ar §i avut vreun
hiesman — nuputenu si-i glseadcl vreun cusur, Eren cam seludior
wmente b luneea acensta, g8 asta o 17 putut s5-1 faci pe unii s3-]
negiyere 51 58-1 ocoleascld on 58 spunsd o g-a avan g cakinig
cave sd-limpand in fata celor care oumad le aga ceva se gindese
U ot mo inseamnd o cele pe core be-a avor i le=i visdil n=nr
0 destule gi indesinliteare,

Fitnd bum i bland, evident ci Plirniele Serafim era §i
binevoiter. Se bucura de succesele cetor din purol siu. Mie i
spunes: “Copile, eu md bugur de succesele tle cum mi bucus
de succesele mele”™. Ui oim binevorlor nict nu poale 53 fucd
alefel. Binele altora este s1 binele nostru, mai oles atunci cind gi
o conitrbanm la binele lor,

In sFirgin, cine -0 cunoscut ma de aproape pe Panntele
Seralum stie od o Fostun om vesel, Veselia Plrintelui Serafim se
imumifest inooate ale sale: moprivire, in zimbet, In ris, in foga
senind, in atitudim. Radea cu pofid de fiecare dntd cind se ivea
i satuatie, oocazie core prilejui rasul. M-aven nici o refinere in
privinta aceasta. Totl pornea dinduntru, din inima sa senind 50
weseldl. Spunea ¢u pliicere plume prin care ne Inveselea pe tofi.
Dieyi e auzenm de mulie osi, ne becueam woddeanns de Pinntele
Serafim cel vesel yi de glumele spuse de el Timi amintesc de
catewn, care bag de seamd ca le plac la top. Ces min faind esie
ced cu balmosul. Spunsa Parintele c& s-a dus edatd un cetiijean
binstind g1 crobanil tocmad Facuserd balmaog — un Fel de miamiligs
LU ZAr §i ou unt — gi i-au ofenit g celwi venit la e, Elnsd zcen ol
=i place, ¢4 nu vrea =i mandnce. 50 atunci ciobanii gu zis
"M, finefi-1 doi g1 dafi-i unu”, Sien oo Gioot aga. Omuol, cind a
izl ciit de bun e balmosul, a zis: " Acum schimbati-vi. Tiney-ma
unu ge dagi-mi dot™

Me mai spanen Pinintels Serafim ofl, pe cind era student
b Teadogie, un coléy o venit de acosl 51 adus cu el gi nigie vin
sion zis chtre un preeten al lui: “Hai lodulap, s8-8 dav niste vin™,
Drar cind ww ajuns o dulap, a zis: S ceva’ M-am socotil 53
reu-ti mad daw™. Bineinteles ¢3 pana I urmd 1-a dat vin. Dar e
Faimd intervenfio poesta: “M-nm socodit 538 nu-fi mai day", He
veseleam i cdind zreea sou ciod siceam 51 nod, invitafi de
Mirintele Serafim, o vorbd din satul lwi: “Decd ar fi flind, precam
n-i slinind — ce mai apd bund de plicnte! 1"

Aga o tost Parintele Serfim: blind, binevoitor 51 vesel
Si-1 urmim,

Parintele Sernfim — edihnitor de cameni

Im cuvintaren pe care wm tinul-o ciind Pirintels Serafim a
trecut ki cele vegnice, In inmormintaren lui, am ficut o legaiurd
intre Panimtele Serafim g SfEnwl Filimon din Colose, pe care
slantal Apostol Pavel i slia ca adibniter de oameni, c3ct -
seris; "Inimile sfintilor, frate, s-ou odihon in tine™. $1mai departe
“Dilifreste i Hostos mama mea”™,

Pe Sfhntel Filimon, ca odibmior de oament, it stio din
Epistola Sfanuelul Apostol Pavel, dar pe Plrintele Serafim,
odihnitor de oameni, il gtiu din realitaten viep. Am vietuit
impreuni cu Minniete Sernfim vreme de treizecs i gaple de ani
sioaga l-am cunoscut: “odifnitor de oamen”, MN-a fost nimic
fortat Tn apropigrea pe cars am facut-o intre Parintele Serafim
st Bfintul Filimon, st unul, 51 aliul find odibnitori de someni.

Mirt#rii despre Parintele Serafim

Drespre Phrintele Serafim pot da madruriz (0§ ool care l-uu
cunascul man de aprospe, Unil regin cu bucurie cildura
sufleteascd cu care i-a intdmpinal, i-a primit $i i-a ajutat. Al

(1912 - 1990)

pe Manntele Seratim cerce au fost mangiiate de el laveeme de
necnz, [F o Brevlovie pe Phemiele Sesilim oed o i-au cuiveal
veselia, mvorati din eredimd s pe care 0 manifesta in clup
stitesrmic. Linee i gl en oo al roghciuns. Uiicva spunes ¢
mrare 51 oo adnaratie; © e cdteom min la Poonele Seralim in
chilie, tetdeauna @ vezt cu porabirel, totdemos 11 ghsests la
rigicine’”

Bl e cbecht aliin, despre Baomiele Sl dinomanrnie
oyl tnsue, enre - cumtscnl ool A2 s de care m-mm
legar sufletesic de la prone noasied intilmire, [-am s o
maimsistare, Tnoanul 1949, cingd a fosl a dous vensire a mes o
Sambdtn. L-omommi Enbi it Besererme anilor me de sidentie
cind i petreceain, In Manisins Bedneovean, xile de viatani
[e 1o | aprihie 953 m-nm incidat 1en in mandstres in cone
vieqia Parintele Serafinn s Fost st vielieton puind b
maoartea o In avensti vreme 51 mm ales |a fncepot. Parintele
Serafim mi-a agunt o mesd special, cindio-nn gt dictindu-nmn
chirfi intregi, pe care cu le-am transcns in branlle, cn sii-mi fie
accesibile — e fiind neydeitor. I amintese, in aceasti prvinti,
catevi repere. Inamte de wnderen miea in monahism, Pirntele
Seradim o finat sd3-mi citeascl o micd lucsre, seresd de Arseniey,
imtitalati Bisernics Risirteand. Acewsti lerare mi-a ot nuere
bucurie,

Farintele mi-a wtres otenfue asupra unul articel, seris de
profesoml Teodor M. Popescu, cu titlul Sfingii Tead lerarhi in
ﬁ|l.|-_i5br| Bisencii. Phrintele Seralin nu-a cibit acest artisol, pe
ciare apod mi l-a g dictat,

N-am sl il niciedatd bucaria pe cure am avut-o cand
PMirntebe Serafing mi-a citit ol doilea imn din Innele drapostel
de SEatul Simeon Moul Tealep, in versificagm Moici Teodosia
Latew, Imi stirsie 51 acum in sufles bucuria pe care am avin-o
cind Parintele Seralinn imi-a eatil prima Jati cuvdimul al 72-lea
i serernle Sfantulul Isaac Sirul. Mi-a mai citit PEnntele Seeafim
si aite mule articole din revisiele bisericest, dintre cire am
ascultat co wimire cuvintul finut de profesorul Teodor M
Mope=cu ka o aniversare sarecare a seritorulu Cala Galaction
Farntele Serafim mi-a citit 51 mi-a dictat mulle 1exee din
Filocalie, din cirjile de slujba, din Proloage e1c

Toarte acesten il (in prezent pe Panntele Serafim si il fac
lucriitor in viatn mea i dupl ce a trecut din lumena aceast
Dumnggen =hi-i prmepsed ostenelile ficute pentog mine, pentru
binele meu, pentru succesele mele, despre care spunea cf se
bucurd de ele cum se bucuel de succesele lai

La eele de mai sus wdaug s o constatare: constataren ci
prictenii Parintelul Serafim erau g prietenii mei, ar priefeni
el erau 5 prietenii Pirintelui Serafim. Ei ne priveau intotdenuna
impreund. lmi amintesc de un mod de adresare pe core il aveaw
credincioasd, care ne tomites la omindol aceedsi scrisosare s
care scria, drept title, “Bunii nostn Paon)i Seralim g Teohl”

Pirintele Serafim - *un om de care s-au bucurat oamenii™

Arn lasar Iz urma cuvdniul cel wmen cuprinzitor, cel mai
umiporiant 5i cel mai reprezentativ in report cu Pariniele Serafim,
anume cuvintul cf "Parintele Serafin a fost un om de care s-au
bucurat gamenii™, Asta spune 1of despre Panntele Serafim. Cand
spui ¢ "Phrintele Serafim a Fost ws om de cire s-au bucural
opmenin”, i mal trebure addvgat nimie. Ase-l stiu tofi care s-au
bucurat de intilnirile cu el, marcate de “Bine ai venit b noi®,
“Mi bucur ¢d suntefi cu nod” sau de “0), batdi-te nororocul! 54 te
ochehse fromos™. Ca o ol bucurniet stco polejuitor de bucurie
il stin tofi cifi iy amintese de Phrintele Serafim, ca mingiietor
g iectator la spovedanie, CUa “om de care s-au bucurat camenii™
il au T armimtice tofi aceia carg au venil in legiiurd cu Panniele
Serafim, 1=pu ascultat cuvantul 51 sfatul 5o plecar din Faga lui
cu sufletul imboganit, ¢& sau mdlnit o “un om de cone s-ou
bucurat opmeni”

Cuviint de incheiere

e ma firgnscd infrebare in legdturd cu Panntele Serafim,
e Care gi-0 padite pune oricine or dort 58 e cael, este intrebare:
“Oare prin ce ostencald or pules cineva 53 ajungd 58 fe ca
Phirintele Serafim? Oare prin ce oseneald o ajons Pariniels
Serafim i fie aga cum l-om cunoscot, asa cum §1 stim?"
intrebares aceasta aim pus=o g chindvs, iniroun cere adunat
sponian m jurul meu o sconla teologicd din Sibiu, fiind atunci
de faph 5 Pirintele Profesor Dumitru Cilugar, Intrebarea mea
eri alumnct in legiturd cu un alt om vrednic de pomenine 51 care
ke mi -0 ageral fa inimd, pentru buna lus aledtuire suffereascs
dupa Dumnezeu. Este vorba de Episcopul Vicar, de atunci, al
Arhiepiscopiei Sibiului, pe nume Teodor Scorobet. Nu stin cum
a wvenit vorba de el 51 eu.am zs: “Oare pon ce osteneald a ajuns
Prea Sfintitul Tecdor la agezarea sufleteased pe care o are?™ La
acensta, Pirintele Profesor Dumitru Calugir - om vesel 51 plumet —
a raspuns: “Prin osteneala lui Dumnezeu, cd asa l-a lasa
Dwimmezew”, Cred cd la fel s¢ poate spune 51 despre Pinniele
Serafin: a fost unm om Lisal de Dumnezew, spre bucuria multora,
Sl urmim!

Arhim. Teafil
Panfstires Brdncovean, Sdmbita de Sus

Parintele Serafim de la Sambata

*

Faplaele pe care le ammiese s-a cvnsumal g gl 1536,
achied wewn & wnn Broag afones wn =i||||'-||s stanlent ol Foeulidin
e Teolopee din Cemping i Fecaliie constimt o eeauensi
abmedbi, Moo rehim Loew sekress con chamtonal iy auesn sesmmme
e enamene: Bomanalor, Aovor Possasia’s ret o neamdi Fapiog i L
avveisl el s-aabali e sbescad acdeEean e nmmele Pranicg
Puope=cu, P abneg oo an e mvaesta deeds o, avand
2 ade ans Dhe sl Wi, saten. nspsrent, oatorad s0omal
o ikl sponnen cd g e Led erdung posn echies Lare,
atwiadinhor e Lo Tostuoinl Tesbogne Sibo, Tl v melims 50
tiwuf. Viores ol prosvocat. [ e cdind |-mooneease mieo
thimerume velermoare o dean Lick Hoossead. §aracleresire
Bomissenn, judecip e de vilsare eomastate oo dovisdo ¢ il
presedin temieinice cubsgtinte belebssiwo-Tiloalioe. Cecs ce il
clevethasn de conlalp er ceve melalnl co g o nga an
spirbueli. Se sombeno o poral o etTaevabe wows undy s
ceem ey o alou sparmwal meo ol perasiese sabe, L
ustle cel Mare, mu comostes Jdocat dooml biseiic s o
Facultig, Suitea ore intregn Lo egdisone oo eiiriens e
[ HTEHTHLTE TR

Intdlnewm prima dind in viatd an @na e femmt B
fume spre e Lslugs i Dommezen, Un tande care: Soed poute din
nemmul celor ce-L cdutau pe Daimnezen, |ae msfscneii s
enerebare; cowre de pdod S5 Ged i viagd?, ne-a rispuns o ase
de gamal 53 aotre i canal monslual

M Atotprternieul Promnezen m-a inrihsl cuswoest
o e o avil @ dmensd illuenli asupra vietn mele. Spuneim
unarn i altom cii wm cungsent wnom e nenbal sntenns

A urmat inii riboila cu marile schimbdr gi st
in vinga societinse. [n e wmnditor Bam nase intiillnil de citesn
ori pe Parintele Serafim, In discutiile purtate am incercat si-i
amintese de Cerndute, g1 de impresiile mele, de viaja sfanid i
ctratd st realizares doninter lur de a deveni cilugir. M-a oprit
spunandu-nn ck pentre el lavnds e una cu hula, Acensta o fost
ultnima e infdlnire cu cel core o fost monshul Serafim Popescw

Pt imiriveresi scuma, Lo ani wnes addocr bachnefi, i
cament de felul e Serafim Popescu no mi-a fost dod s mas
kil mess: ]

N-au fest cuvante de convingere, o pur 5 simple ceva
shint, ceva curst emung din finfa Tui, find ebold, ndesn
penire vinga mea,

Aamsimsbiedus | gandindu-md T cel trecut in homnea drepiilos.
A ol s i annntese covintele Mantuitorelus Frsios: Ay <3
fumpimese lwmama ool inanien amentlar, meal 8 vada
fapiuie voustre vele bune 51 58-L sliveased pe Tatdl vostru cel
din ceruri”™ (Matei 5,0 16},

Pr. Vaxile Mitew

- =

PR e R L L P = T s R T s i s W TR RS | P

i Zis-a on parinte.;;

L-a infrebat un frale pe Panntele lacob cel din pustie:

- Cuie gk peet fowce virediic oy
a erticiper fa Stisrele Slfhe ?

= Cunoscindu=fi nevrednicr,
frate.

= Lo wal infedengy piedie erpeanta?

“Si-p1 vezt picatele 51 toste
migcarile intregii tale inje, care 12
seot din wrmoms cereascd, dect din
confinutul Sfintelor Slufbe,

Day, pidrinte, i por g0 raman
minliad veenre Ofroeveriiy, Coad
dezndeiode

= Acensta pentru ¢l te increx
Fosrte it i time 51 0w in Duminezeu,

- ol cuR el afivige 58 G
dvcwed meod el i Diemwezen 5imai

i T aviee? ;
- Ciutand numai voia lui

Drumnezeu 51 amplicii iGmdu-fr voia.

= Aderred devia paseimerrdd fF srornciaes, modd v mal
et e sd wrnndvese sl

= Adunet Bl cunogt nimicnicia &, msd, aruncindu-p
nidejdea spre Dumnezeu, vei putes trdi experienfa realitdfii
fiinged tale coborind astfel in adincul smerénizi. Durerea
despdrfirin de tine va i inlocuitd de emofia participarii ka
abisu| smereniel Fiului lui Duwmnezew, revelatd prin Shintele
Slujbe.

« Ol elivrervazd wevnshd ool 51 de ce exprerionfe niistice
&3 Lrmii

- Numai viata de aici, i 1 urmeazi Imparitia lui
Dumnezeu. Onre este mult ca in poeste pufine zile s e
preghieyli poniru vesnicie, unmdrindu-1e pas cu pas, respirafie
cu respacajie, s overificindu-te pon perticiparea la Sfintele
Slughe coare sunl in acelagi wmp exanien g orvund ale
Impir.'nli:lﬂ fur Dumnezeu’?

P [k

Dealud Marulud, decembrie 1996 )

iri.u i Manntele Serofim o fost biind ii binevoitar, Mu lau uilal -
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ACEDIA

in greaca clasic, a-kedia insemna meglijenta, nepasare,
lipsa de imteres pentru un lucrw, avind la wmii autori $i semsul
de tristete gi plictis. in Septuaginta regisim de multe ori
cuvantul, cu semmnificatii asemandtoare, mai cu seamia in Psalmi
unde e atribuit unor persoane obosite de suferintele vietii, care
au ajuns la capdtul ribdarii. Termenul s-a latinizat sub diverse
forme: acedia, acidia, accedia, apropiindu-se semantic de
adjectivul acidus (acru, fig. nesuferit) si de verbul accidere
(fig. @ slei). Vulgata i redd sensul in unele pasaje prin taedium
(sila, dezgust). Din greaca veche a fost preluat de Sfintii Paringi
care i1 dau un inteles specific vietii ascetice,
el desemnand wnul din cele 8 duhuri saw . -
gandur ale rautdti, vecin cu tristetea. Este
foarte dificil 4 se giseascd acestui termen o
traducere care sa acopere in imtregime
semmificatia sa; el corespunde umei stiri
patimage complexe, caracterizata de
Sfimtit Parinti astfel: 1. randavie,
lancezeala sufleteasca, deldsare, inertie a
sufletului incarcat de sine insusi, molesald ce
stapaneste toate puterile sufletului, a cirei
intemsitate il comsumd pina la wlaguire,
ducindu-1 la intunecare, iar trupul la amortirea
tuturor madularelor, fierbinteald i sommn
nemasurat; 2. nepasare $i neglijemta a
sufletulur iubitor de placere; 3. descurajare
amestecata cu lagitate; 4. starea cea mai
‘apasatoare de plictiseala (in primul rind de
lucrarea duhovniceascd), de dezgust,
nemudfumire de propria viath §i de Dumnezew
insugi, dusi pani la invirtogare $i deznadejde, precum si la
defaimarea lui Dumnezeu ca memilostiv; 5. intristare
de binele divin (datoritd unirii lui cu wn riu aparent, de
pildd ostemeala in lucrare) care stinge gustul lucrdrii
duhovmicesti, stare deprimanta de mare amardiciune, care
inlocuieste bucuria harului; 6. stingere a dorului dupa viata
viitoare $i nevedere a rostului vietii de aict, care inapréund cu
7. nelinigtea inimii $1 0 adanci stare de instabilitate, Tl duc pe
calugar la resiri dese, hoindredld, o nesocotita imprigtiere,
cautarea intalminlor cu oamenii, mutare, acest duh cautand sa-1
scoata cu totul din ménastire; 8. si referindu-ne la formele el
ascunse sau incipiente, ea este insotitoare a oricarui inceput §i
unul din primele imceputuri (intran), dar $1 consecinte ale
pacatului in sufletul omului, ea devenind in final expresia unei

T

dezimtegrari addnci a persoamei umame ca wrmare a
pacatului, avind ridicinile in iubirea de sime. Aceastd
patimi grea (cea mai gren — dupd unii Sfinti Pirinti) risipeste
comoara tuturor virtutilor, este o moarte atotcuprinzitoare
a sufletului. Este sum demon care are putere asupra
celor inaintafi im rugdciune §i care, dacd ar fi lasat de
Dumnezeu si-i lupte pe ascefi, nu s-ar mai mantui nici unul,
fiind o incercare a iadului, menitd $3 pricinuiasca smerenie.
Stimtun Paringi m%ﬂa ca acedia este cauzalid de un demon
numit “demonul amiezii” care ii cerceteazi pe sihastri, fiind
influentatd insd si de mwumkmm sufletului, de extremele vietii
(de pilda. de prea putina lucrare a mainilor, vorbérie. imbuibare
sau, dumpotriva, de excesele ascetice corespunzitoare: oboseali
mare, insimgurare prematurd Sau excesiva, post prea aspru etc. ),
st uneort de climd. Ea este, intdi de toate, bowla anahoreticd,
boala singuratagii; deja in
obstile monahale isi pierde
(mult) din putere, dar e
cumoscuta $i im lume ca
imsatisfactic  vaga  §i
gencerala, oboseala si
meliniste fara motiv aparent,
melancolie, plictis $i acel
“spleen™ al romanticilor,
comsiderat c¢a  “raul
secolului™, si avand legdturd
st cu umele boli psihice ca:
astenia, depresia, psihoza
melancolicd etc. La acestea se
ajunge deseori cind acedia
cuprinde un suflet neinaintat
in viata duhovniceasca.
intrucét este o patimd
subtire, grew de inteles si
necesitand pentru aceasta o

- e~ .
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experienta 1ceascd, acedia a fost inlocuitd in lista celor
7 sau 8 pacate capitale din catehisme cu tranddvia, $i de multe
ori tradusd ca atare din scrierile vechi. Ea a ramas considerata

fic ca o formi a trindivici (trindivie spirituald dusi pani la
ultimele e1 consecinte), fie ca o formd a tristetn (intristare faga
de lucrarea haru)ui), desi ambele sunt mai degrabd urmdri ale
bolii principale. Aceasta insi, aga cum redau particularizarile
de mai sus, tine in mod esential de legitura directi a omului cu
Dumnezeu, caracterizandu-se prin lipsa vointei de a astepta, de
a mai primu §i de a lucra cu harul care indeamna la osteneala si
smerente.

Ca remedii ale acestei boli, Sfintii Parinti recomanda
alternarea ciunit cu lucrul mamilor, cunoasterea rautiti
acestel patimi ? aducerea aminte de pacatele proprii, meditarea

DIC’CIODGR e

splmtaahtate orztoaoxa.‘

asupra mortii $i nddejdea celor viitoare, iesirea din chilie numa
pentru cercetarea parintelui duhovnicesc; preventiv se
recomanda viata in obste, evitand insd imprastierea si excesul
de comumicare intre monahi. Dar inainte de toate, impotriva
acestel patimi trebure opusd virtutea sa contrard: Aypomone,
adica ribdarea, stabilitatea, statormicia, staruinta, rezistenta,
imtarrea puteri sedentare a calugarului, manifestate atat ca
ramidnere cu orice pret in chilie, cat i, mai maﬂL ca ramanere
imaintea lut Dunnezeu.

E G
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SAZEIILCENE

Din scrisorile

Parintelui Dometie de la Ramet

30 decembrie 1949
Pnislop

lubitii nostri parint1 1 frati.

Scrisoarea pe care mi-ati trimis-0 am primit-o de vreo
cateva zile. Sunt tocmai zilele care tritesc cel mar viu in
amintirea mea, pentru ci prin ele s-a incheiat cununa anulhui, de
cand cu dorun negtiute §1 aproape de neinteles chiar de nimen,
m-am desprins din mijlocul vostru §i am plecat sd-mi caut
linigtea necesari, spre a-mi continua mai departe viata, potrivi
st cu firea mea, dar mai ales cu inalta chemare de sus, ce nii-a
fost harazita pe acest pamant.

Un viitor trebuie sa-mi crotesc si eu.

Mi l-am ales pe acesta, de a sluji numai $1 numai lui
Dumnezeu.

Darurile mele nu se potrivesc darurilor voastre.

De multe on am impresia ca va vorbesc dintr-o alta
planeta si totusgi imi dau seama, tot de atatea ori, ¢é trdiesc g1 cu
cu picioarele pe acest pamant, pe care il cilcati si voi.

Scara pe care urc eu acum, au urmat-o multi inaintag: de
ai nostri ce s-au pierdut in negura vremurilor, precum $i noi, in
curand ne voin trece y1 vom fi pamant $i cenusd, asa dupa cum
ne spune atat de frumos cantarea, pe care atat de adeseon o
auzim. De aceea se cade ca sa ne pregatim duhovnicegte casa
sufletulul, spre a ne putea cagtiga mantuirea §i viata vesnica.

Sa cugetaim mai mult la ziva mortn, cind vom trebui si
pardsim cu totil acest cort stricicios $i pieritor — trupul — §i sd
ne indltim mintea §i inima la cele ce vor si fie dupa moarte. Sa
ciutdm a nu mai urma trupului, ¢i duhului, ca cel ce urmeazi
trupului, cele trupesti gindeste, iar cel ce urmeaza duhului, se
gandeste la cele duhovnicesti. Si spune Sfantul Apostol Pavel
cd toate cugetirile trupesti sunt moarte, iar

cugetirile duhovnicesti sunt vieatd §i pace, §i cei ce urmeaza
trupului nu pot si placi lui Dumnezeu. .
On, pentru ca sa fim invitati $1 primiti la masa vegnicelor
bunititi, trebuie ca neapirat si ne silim si plicem cét mai mult
lui Dumnezey i inca fiind aici pe pimant si ne agonisim cit
mat multe eritc, in fapte bune §i credintd, impodobindu-ne
haina de nunfi a sufletului cu cit mai multa grija si atentie.
Haidegi deci cu totni s3 urmam Domnului Hristos,
lepadandu-ne de omul cel vechi g1 imbriacandu-ne in cel nou,
care nu mai td 51 nu mai face decat ce e placut lui Dumnezeu
$1 de folos noua si aproapelui. Haideti sa uitam trecutul plin de
pacate §i sd incepem o vieatd noud, de trdire numai in Domnul

sl numai Domnul! Sa rupem lantunle poftelor de tot felul
3153 ne indreptam rugiciunile noastre curate citre Domnul, ca
sd ne izbdvgasca din robia pacatelor g1 a mortit!

Ne este deschisi uga tuturora, ca si intram in “Imparitia
lu1 Dumnezeu”. Domnul ne agteapta de mult! Veniti catre hisus,
catmai e vipme! Veniti azi, cad maine va fi prea tarziu! Cand va
1 usa inch‘)“ §t zdvorata, atunci zadarnic vom mai bate!

Atungi nict lacrimile $1 mici toate rugaciunile sfintilor nu
ne vor mai/putea salva.

Sane¢ ferim de a atrage urgia maniet lui Dumnezeu. Si ne
ferim a-L mai supira, ci va fi groaznica pedeapsa. Si incercim
sa traim dypa voia lui Dumnezeu. Si voia lui Dumnezeu este ca
sa ciutam mai intai impératia cerurilor 1 dreptatea Lw, §1 toate
celelalte 11 se vor adauga noud.

lubjtii nostri,

in treburi $1 nu carecumva din cauza lor si vi tulburati inima i
sa va uitati de suflet.

Eu va multumesc pentru bucuria ce mi-ati facut de a-mi
trimite fotografia cu chipul micutei noastre scumpe, nepotica
Marcelica .

Mi-ati ficut cea mai frumoasi surprizii posibila, de cand
m-am desprins din sanul vostru. Nici numé asteptam ca sa fie
aga de mare §1_frumoasa. Parca-i o papuga din vitrind; o floare
crescutii din apa. Este una $i cea mai mare din minunile pe care

\:im scris toate acestea, pentru ca va stiu prea inglodati

le-afzimtl)mmmucunoi Dmnmzcusﬁum‘cpchlhm B
side acum incolo, pana cand va trece numai in seama Domnului

Sacnificiul acesta nu este mic. Dar ferice de cine-l
intelege cu adevirat. Atentie la cregtere, clici de cel gapte ani
de acasid depinde in cea mai mare parte viitorul wnui copil.
Copilul trebuie si fie crescut din micd pruncie in fiicd de
Dumnezeu §i ascultare de pirinti §i superion. Altfel va ajunge
un strengar §i un dezmitat, de nu-l va mai incipea lumea
intreagi. Fetele trebuie si aibi o cregtere 1 o educatie cu totul
speciald. O buni mamd crestind pretuieste mai mult decit toate
comorile din lume. Copii ce vor odrish din ea vor fi tot atitea
suflete pentru care Domnul nostru lisus Hristos gi-a dat viata i
mai sangereazi inca. Pentru Domnul, un suflet pretuieste mat
mult decit toatid lumea aceasta cu tot ce e in ea. Si atunci, cum
nu-$i vor pune mamele tot sufletul, in educatia copiilor lor?
Existd o pedeapsi a copiilor care nu ascultid de parmti, dar §1
parinti is1 au pedeapsa lor, daca n-au invatat la vreme sa she
cum trebuie si-§1 creasca copiii.

M-am bucurat nespus de mult de randurile ce mi le
scrie Genuta. De asement, $1 Mihaita si fonica. Ei m-au inteles
mai mult decat tot ceilalti. Mi-a placut indeosebi cum mi s-au
adresat. Vedeti, $1 e1 pricep ca, oricum, nu le mai sunt un simplu
frate, ci mai cu seama un périnte duhovnicesc, de care trebuie
s asculte mai mult ca de oricine. In aceasti privinti, parintii
duhovnicesti sunt mai mari decat parintti trupesti, pentru ca ei
ne nasc §i ne calauzesc pasii pe drumul mantuirii, care duce
spre imparatia lui Dumnezeu. Desigur ci §i parintii trupest isi
au $1 e1 meritele lor si din acest punct de vedere.

Domnul era blind gi smerit cu inima. Viata unui bun si
adevirat crestin nu inseamni o tragedie. Depinde de noi de
vrem si ne facem viata tristd sau vesela. Insi tineti minte i
acest cuvant, “cd sfintenia tristd este o tristd sfintenie™.
Dimpotniva: Fiti cu fruntea senind mereu §i mereu cu inima
buna. Cu acestea inchei rindurile mele, donnd si va gaseasca
pe toti in deplind voie bund, pace $i sandtate.

Ieromonahul Dometie
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Sfantul Teofan Zavoratul
Ce este viata duhovniceasca

In colectia “Comorile pustiei”, prestigioasa Editura
“Anastasia” a publicat in anul 1997 si cartea Sfantului Teofan
Zavoratul, intitulatd sugestiv Ce este viata duovniceasca .

Una din cele mai luminoase figuri duhovnicesti ale Rusiei
pravoslavnice de la sfarsitul veacului trecut, Stfantul Teofan
Zavoratul realizeaza in acesta carte o sinteza a experienfei i
invataturii sale duhovnicesti punand accent pe latura practica,
inscriindu-se in lunga traditie isihastd — marele dar pe care
Risdritul ortodox I-a facut spiritualitdtii cregtine universale.

Intr-o0 suitd de scrisori prin care Sfantul rispunde unei
tinere nobile, sensibile i cultivate, cu accente de fin analist si
cunoscdtor al sufletului feminin, carturarul zavorat da raspunsuri
convingatoare intr-o forma accesibild, dar si matur formulata,
la unele intrebari carora interlocutoarea le cautd raspuns cu
infrigurare. Ceea ce-| frapeaza, dintru inceput, pe cititorul care
deschide cartea, este formularea aproape aforistica a
raspunsurilor teologului duhovnic la intrebarile acestei tinere.

Daci prima parte a cartii este mai mult teoretica, pregatind
cu un rar tact pedagogic ogorul sufletesc in care urma si semene
semintele intelepciunii dumnezeiesti, partea a doua este
cuceritoare prin cdldura raspunsurilor si prin duiosia cu care
indreaptd, indeamna, zideste. Astfel, la p. 68, autorul enuntd un
gand adinc: “Viata pamanteasca ne-a fost dati de Dumnezeu
pentru ca sd avem timp sd ne pregitim pentru cea viitoare”.
Apoi, la mahnirea interlocutoarei ¢d ar fi trait anii tineretii fara
de folos, raspunde cu o cuceritoare convingere: si creadi in
Dumnezeu imbricat in Treime, Care ne méantuieste in Domnul
lisus Hristos prin harul Sfantului Duh, sa tridiasca dupd poruncile
Evangheliei, insufletita de nddejdea cd, pentru o mici osteneald
dupd puterile ei, pentru credinta si ascultarea ei, Bunul
Dumnezeu nu o va lipsi de cele ceresti.

Réspunsul este pentru eroina al cdrei nume nu apare
nicicand scris si despre care gtim doar cd era o tAniri nobila, cu
‘pdr bilai, cu privire caldd, cAntand si incantind la clavecin, dar
este valabil i pentru orice cititor al cirtii, din orice vreme si de
orice rang social.

EPIFAN

Autorul este categoric in privinta indoitei conditii pentru
mantuire: unii crestini spun cd trebuie niimai s lucram, altii cd
trebuie numai sd credem. Preluind pérerea Apostolului:

“Credinta fard fapte este moarta”, autorul conchide ca trebuie
si una, si alta.

Duhovnicul remarca lupta continua dintre gandurile mintii
sl inima noastra ce tremurd necontenit, ca frunza plopului, din
pricina sentimentelor: “Gandurile mintii noastre sunt in
intregime indreptate spre cele pamantesti si nu ne lasa deloc sa
ne inaltam la cer. Obiectul lor este desertéiiciunea, senzualitatea,
pacatul. Sub ele se afla inima. Ea primeste necontenit lovituri
din partea gandurilor. Dupa cum e gandul, asa e g1 miscarea
inimii. Astfel apar in inima pe rand bucuria, supararea, invidia,
increderea in sine sau deznadejdea.” (p. 174)

Concluzia este convingitor exprimati: pentru a face
randuiald in viata noastrd este necesar ‘s ne obigsnuim si
pomenim necontenit numele lui Dumnezeu cu frica si evlavie”
(p. 176). Si mai insistent este sfatul de a nu face nimic care sa
fie contrazis de constiinta noastrd, sa nu lasam la o parte nimic
din ceea ce ne porunceste ea sa facem, indiferent de importanta
acelui lucru.

Cuceritoare sunt pagmlle in care autorul ne indeamna sa
luam aminte la esenta rugdciunii. Pornind de la cuyantul
Psalmistului: “In tot locul stipanirii Lui binecuvinteaza, suflete
al meu, pe Domnul” (Ps 102), Parintele Teofan ne indeamna cu
cdldura ca in orice Imprejurare sd avem 'mintea indltatd la
Dumnezeu. Sa tinem mintea in inima si s nu-1 ingdduim s o ia
razna, lar dacd totusi aceasta va zbura, si o obligim si se
intoarca acasd. Autorul recunoagte ca aceasta subtila
indeletnicire este anevoioasa, dar crede, ca un practicant al
acestela, cd prm rabdare si vomtd se poate leallza in aceasti

lucrare trebuie si dispara parerea de sine” g:d prim dugman al
risipirii. Cat de repede va crede cineva ca ﬂlceaqtd izbinda a
obtinut-o singur, tot atat de repede va 1‘4 lisat in seama
vrdjmasului, harul departandu-se, iar cel rdu putind pune
stapanire ca pe o prada neajutorata (186).

Sfantul Teofan a trdit crezand ca “du}hul este sufletul
sufletului nostru”, si acest adevar l-a dezvoltat in iTndemnuri
izvorate din ficrbinte dragoste crestind: “Cauti cineva ajutor?
Ajutd-l. Te-a supirat careva? Grabeste-te sd-i ceri lertare gi sd
va Impdcati. Ai fost laudat? Nu te mandri. Ai fost mustrat? Nu
te supdra. A venit vremea rugdciunii? Roaga-te!” (p. 66). Telul
suprem al existentei este viata fericita de dupd moarte.

Recitind gandurile expuse pana aici, m-a ¢uprins o adanci
tristete. Ce ar spune un om din zilele noastre care nu-i nici
monah, nici zavordt, ci care se bate cu greutitile vietii de toate
zilele, crescindu-gi copiii si asigurandu-le painea? Pani la viata
fericita de dupa moarte, el ar vrea o viata fericita aici pe pamant
pentru el §1 familia sa, iar cuvintele pe care le-a citit sunt doar
niste fantasmagorii. Daca oamenii ar avea rigazul sd mediteze,
ca respectand raspunsurile pe care Sfantul Teofan le-a dat pentru
toti oamenii, viata lor, desi plina de neajunsuri %nateriale, ar fi
mai in lumind, lumea in care traim ar fi mai buna! S ne rugdm
Bunului Dumnezeu ca, pentru rugiciunile Sfantului Teofan
Zavoratul, sd ne ddruiascé Intelepciune si putere s implinim
aceste Indemnuri cregtine!

Monfhia Elena
M&ndst:('ea Voronet
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Muntele Athos —Moscova » La capatul unei vizite
oficiale in Greceia, ministrul rus al afacerilor externe,
Evghent Primakov, a vizitat i Muntele Athos, pe 18
fcbruaric 1998. Aceasta a fost prima vizitd oficiald a unui
membru al guvernului rus la Muntele Athos dupa revolutia
bolsevica de la 1917. “Este prima data cand vin la
muntele Athos. Am vizitat mai multe manastiri. Sigur ca
am trail mari emolii, cea mai puternica impresie lasandu-mi
manastirea rusa Sfantul Panteleimon”, a declarat cl
agentici de presa [tar-Tass.

Ministrul rus, insotit de omologul sau grec, Theodor
Pangalos, a fost mai intai primit la Karyes, capitala
peninsulci Sfantului Munte, de citre vice-guvernatorul
civil i responsabilii comunitatii monastice. A vizitat apoi
manastirea Iviron, manastirea Sfantul Panteleimon si
schitul Sfantul Andrei, veche vatrd ruseascd aproape de
Karyes. La manastirea Sfantul Panteleimon, Evgheni
Primakov a oferit o icoand a Maicii lui Dumnezeu din
partea patriarhului Alexei al II-lea, primatul Bisericii
ortodoxc ruse.

Réaspunzand intrebarilor coréspogntului agentiei
de presd Itar-Tass, ministrul a consi grat “extrem de
importante” relatiile spirituale si culturale intre aceastd
manastire si Rusia, si s-a declarat convins de necesitatea
de ale “intari”

Fondata in secolul al XII-lea, de nhonahl rusi,
mandstirea Sfantul Pantcleimon este astizi una din cele
doudzeci de mandstiri ale Muntelui Athos (statut pe care
il mai au saptesprezece manastiri grecesti, una sarbeasca
s1una bulgdreascd). Comunitatea, amenintatd ¢u disparitia
in anii ’60-’70, cunoaste astdzi un inceput de innoire si
intdrire, numarand in jur de cincizeci de monahi si novici,
dintre care numerosi tineri veniti recent din| Rusia. De
cativa ani, manastirca are si un metoc la Moscova. Situatia
celorlalte doud schituri rusesti din Muntele Athos
precocupa mai putin. O parte a schitului Sfantul Andrei
este acum ocupata de scoala religioasa a Sfantului Munte
— celelalte cladiri fiind in abandon —, in timp ce schitul
Sfantul Ilie a fost luat, in 1992, de monahii gr&éci. (SOP
226, martie 1998)

Manistire sau hotel? > Biscrica Ortodoxi a
Ciprului a protestat oficial dupa anuntarea intehtici de a
transforma o manastire ortodoxa din partea de nord a
insulei, ocupatd de Turcia, in complex hotelier. !

Intr-un mesaj adresat, pe 18 martie, responsabililor
UNESCO, arhiepiscopul Hrisostomos, primatul Bisericii
Ciprului, a facut cunoscuta nelinistea sa profunda si a
cerut comunitdtii internationale sd impicdice construirea
unui hotel — cu o capacitate de primire de cinc\izeci de
camere, conform proiectului — in manastirea |Sfantul
Macarie (aflata in apropierea localititii Halevka).

Aceasta manastire, intemeiatd in secolul al' IV-lea,
a fost timp de multe secole unul din centrele spiritualc sl
culturale ale crestinismului pe insula. Cladirile manastirii,
ca si cele 2000 de hectare de pamant cultivabil ce le

inconjoard, apartin Bisericii Ortodoxe a Ciprului. Insa,
dupa 1974 — data scindarii insulei prin invazia militard
turcd —, mdnastirea a fost pradata si de atunci este in
abandon, nici un ortodox cipriot nefiind autorizat si se
inapoicze acolo de doudzeci si patru de ani. (SOP 227,
aprilie 1998)

Riscul smereniei » Sc spunc cd mortii nu ne trans-
mit nici un secret, dar o exprimare mai corectd ar fi ¢ ei
nu ne transmit nici o minciund. Oascle a peste 6.000 de
calugari au icsit la iveala dintr-o criptd adanca a manastirii
bizantine Stantul Stefan, situatd in afara Ierusalimului.
Toate aceste oasc ne spun acccasi poveste, relatata de
Susan Sheridan, antropologul Universititii Notre Dam¢
care le studiaza.

Susan Sheridan a descoperit ca desi calugdrii care
locutau in manastire in jurul anului 500 d.Hr. erau cej
mai sanatosi oameni pe care i-a studiat vreodata, totusE
se pare ca toti sufercau de aceeasi boala — artrita. Ea
observat ca rotulele crau uzate si neted-lucioase, si cg
zonele unde mugchii sunt folositi pentru ingenunchiere
prezentau asperitati specifice artritel. ;

Marturiile monahilor au confirmat presupunerile
Susanei. Ele descriu obiceiul calugdrilor de a ingenunchia
pentru rugaciune de cel putin sase ori pe zi. Un calugir é
scris cd in fiecare noapte facea 100 de metanii la ﬁecarq:
18 pasi in drum spre grota sfanta. (Biblical Archaeology
Review, ianuarie-februarie 1998)

Tulian Nistea
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