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Libertatea daruirii deprline

Cate vieti s-au sacrificat pentru libertate, cate revolte s-au consumat, cate imne i s-au
adus, prin cate conceptii s-a incercat epuizarea ideii de libertate! Toti suntem obsedati de ea.
Nu doar omul, ci intreaga creatie se misca si existd prin libertate pentru ca a fost creata cu
puterea Duhului lui Dumnezeu, Care este Duhul oranduirii si prin Care toata creatia si-a primit
legea vietuirii sale. In timp ce creatia in general isi pastreazi libertatea miscandu-se in legile
firii in care a fost creata, problema libertatii omului 1l ridicd deasupra acesteia. Sufletul daruit
omului are nevoie de o altfel de libertate. Raportul de iubire dintre el si Creatorul sau — zice
Parintele Dumitru Staniloae —este un acord intre doua libertati (Teologia dogmatica ortodoxa,
vol II). Daca libertatea lui Dumnezeu este nemarginita, neconditionata, absoluta, omul, desi
marginit, tinde spre o astfel de libertate pentru a putea gusta din iubirea in care este chemat sa
vieze. Daci prin har, care nu este doar o energie, ci o lucrare a Duhului Sfant, Dumnezeu Isi
manifesta intreaga libertate, sufla de unde voieste, imbogateste si sariceste, da viata si ia
viata, omul simte nevoia, tot intr-o astfel de libertate, sa-I ofere lui Dumnezeu poate nu altceva
decat nimicul existentei sale. Omul, pribeagul pamantului, se lupta necontenit, constient sau
mai putin constient, spre a-si dobandi aceasta libertate necesara pentru a intra in legatura cu
Dumnezeu, scopul crearii sale. Adam se va ascunde de la fata Celui ce toate le vede. Cain
spera ca omorandu-1 semenii sdi, va scapa de prezenta constrangatoare a lui Dumnezeu.
Evadarea din lumea prezentei simtite a lui Dumnezeu a fost motivata intotdeauna ca un dor al
libertatii.

Daca aceasta evadare implinea planul diavolului de a-1 arunca pe om in neant, libertatea
oferita de Dumnezeu propune tot o iesire. Creatiei 1i urmeaza iesirea, exodul. “Iesi din pamantul
tdu, din neamul tau si din casa tatélui tau si vino in pamantul pe care ti-1 voi arta eu”(Fc 12, 1).
“Libertatea”) afirma Patintele Constantin Galeriu, “e trecere, Paste, de la ceea ce sunt la ceea
ce urmeaza sa devin, uitare de\ceea ce ramane in urma si alergare spre ceea ce este
inainte”(Jertfa si rascumparare). Lucrurile ar merge simplu daca toti cei ce se declard
credinciosi ar aveareredinta lui Avraam, a lui Isaac si a lui Iacob. Insa stim crtiréa poporului
n pustie si dupa aceea,incit legea s-a aflat neputincioasa in a-i oferi poporului libertatea si,
mai mult, acestia se simteau robiti legii. Libertatea oferita de Hristos, biruitorul mortii, se
realizeaza ca o alta trecere, un alt Paste, de data aceasta spre o alta lume. Asumarea ei de catre
cei credinciosi ridica din-nou problema libertatii. Astfel incat atunci cand crestinismul parea
mai bine randuit in a oferi camenilor mantuirea, se simte din nou limitarea libertatii omului.
Asa s-a ajuns la ideea liberului arbitru sau libertatea absolut neutra, despre care Parintele
Staniloae considera ci “este o constructie arbitrard a cugetarii noastre”. Din nou omul simte
nevoia sa evadeze, se simte sufocat de atta iubire sigrija din partea Bisericii, pentru fericirea
lui. Siunde s evadeze omul, decat in impotrivirea fata'de preceptele crestine. Reforma, cat si
conceptiile materialiste au cautat sa-i ofere omului libertateafata de legea Bisericii. Adanc pe
adanc cheama. Robiti de propriile concepte, nu puteau oferi decat o noua robie, ca o forma de
eliberare fatd de Dumnezeu. S-a ajuns la cele mai aberante idei despre libertate, de la legiferarea
homosexualititii pana la sectele sataniste. Toate se instaureaza in virtutea libertatii. Neinselam,
gustand din cele mai josnice robii. Patimile au devenit virtuti. Aceasta cangrena tinde sa cuprinda
cat mai mult societatea contemporana. Tinerii, motivati acum prin dorinta libertatii, isi
alimenteaza senzualitatea prin tot felul de patimi. Ceilalti exploateaza slabiciunea lor,
promovand pe toate cdile o astfel de viata, fiind ei nsisi robiti daca nu acestora, cel putin
inavutirii. In acest veac se pare ca lumea, intrecindu-se, reuseste sa epuizeze toate variantele
presupusei libertati. Si macar daca le-am epuiza! Ca intr-o zi sd cautam adevarata libertate si
pe Cel ce ne va putea elibera.

Cand toti ne robesc in numele libertatii, inclusiv propriile principii, ne intrebam inevitabil
daca mai existd libertate. Iubirea lui Dumnezeu, prin Care se manifesta libertatea absoluta si
Care ne-a creat pe noi liberi, este singura capabila sa ne ofere libertatea, tocmai prin faptul ca
ramane libera si isi implineste planurile sale independent de libertatea noastra. Atat de mult a
iubit Dumnezeu lumea, incat S-a dat pentru viata ei. Si mai mult, asa l-a iubit Dumnezeu pe
om, incat i-a oferit libertatea absoluta, riscand si stiind cat risca prin caderea acestuia. Ba mai
mult, cum spune Parintele Rafael, Dumnezeu nu numai ca stia de caderea omului, ci mai stia
si ca va trebui sa-1 raiscumpere prin jertfa Fiului Sau. Dumnezeu Isi manifesti libertatea totala
fatd de om, inconjurdndu-I cu o iubire neconditionata. El Isi duce iubirea Sa mai departe,
oferind libertatea de a alege nu doar lui Adam, ci si fiecaruia dintre noi, si aceasta in fiecare zi,
in fiecare clipa.

Aceasta experienta o vor avea in primul rand Apostolii, iar urmasii lor, atat cat isi vor
oferi zilnic intreaga lor libertate lui Dumnezeu. Cat timp in raportul nostru cu Dumnezeu mai
ramane un rest, oricat de mic ar fi, pastrat pentru noi sau oferit lumii, ne aflam, ca Anania si
Safira, inseland Duhul Ce ne-a oferit din plinatatea Lui har peste har. Nu intamplator monahii
vor continua experienta libertatii in Dumnezeu. Oferind intreaga lor libertate, isi pastreaza
mereu libertatea in raport cu Dumnezeu, Caruia I s-au daruit deplin, avand libertatea daruirii
zilnice. Aceasta repetare a daruirii ofera experienta adevaratei libertati, atdt a manifestarilor
lui Dumnezeu prin Hristos in Duhul Sfant, intr-o adevarata teofanie, cat si a participarii noastre
mai adevarate, mai depline, pana la oferirea libera a fiecarei celule din fiinta noastra lui
Dumnezeu, intr-o continua epifanie. Cel ce gustd din aceasta libertate nemarginita a lui
Dumnezeu, cit si din propria sa libertate oferita lui de Dumnezeu si lui Dumnezeu, are acces
spre vesnica Euharistie.

Protos. Ioan
Manaistirea “Sf. Ioan Botezatorul”, Alba Iulia
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“Toate exista si valoreaza pentru ca le lumineaza Duhul Sfant.

Si intreaga viata noastra are un sens numai atunci cand e
luminata de lumina iubirii si a harului Sfintei Treimi. Isi pastreaza
libertatea ei atunci cand s-a predat lucrarii sfinte a Treimii. Nu
se descompune in spatiul fara soare al unui mic mormant atunci
cand este intinsa pe crucea jertfei, pe care o descopera Sfanta
Masa. Viata ne mangaie atunci cand este chinuita de duhul
libertatii care sufla unde vrea el. Suntem neincetat dilatati de
viata vesnica atunci cand ne predam armele fricii noastre (adica
ale vointei proprii) si lasam in voia Dumnezeului intrupat toata
soarta noastra, “toata viata si nadejdea noastra”.

(Arhimandritul Vasilios, Intrarea in Imparatie, Sibiu, Ed.
Deisis, 1996, p. 70)

J

Din sumar:;

Dialog cu IPC Arhimandrit Vasile (Cluyj
Napoca)O Taina salasluivii Sfantului Duh (Pr.
Prof. Dr. Ilie Moldovan) Pdcatul impotriva
Sfantului \Duh (Pt. Prof. Dr.Vasile Mihoc)
O Raporturi intre, Pronia lui Dumnezeu,
libertatea fiintelor rationale si raul din lume (Pr.
[ustin Popovici)d Mitul si icoana libertatii
(Costion Nicolescu) Cuvintul lui Dumnezeu
(Enzo\Bianchi)( Acatistul Sfantului Paisie
VelicikovskiC) Parintele Benedict de la Cernica’
Cateheze vatopedine()
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* Sfantul Macarie Romanul cu leii - sec. XVIIL, Schitul “Sfanta Ana”, Muntele Athos



Intemeieri

Manastirea
Voronet isi are originea
in credinta si intelepciu-
nea unui renumit pustnic
al neamului nostru —
Sfantul Daniil Sihastrul
—si a fiului sau duhov-
nicesc — vrednicul
Voievod Stefan cel Mare
si Sfant. Cronicarul Ton
Neculce ne relateaza
legenda intilnirii dintre
Voievod si sfatuitorul
sdu de taina, din anul
1476, dupa ce la Valea
Alba-Razboieni, Stefan
cel Mare a fost silit sa se retraga in munti cu o raimasita din
oastea lui de viteji, zdrobita de turci. La intrebarea Voievodului:
“Inchina-va tara la turci, au ba?”, a venit raspunsul proorocesc
al Sihastrului Daniil: “Iara sihastrul au dzis sa nu o inchine ca
razboiul este al lui, numai dupa ce va izbavi, sa faca manastire
acolo, in numele Sfantului Gheorghe... sa fie hramul bisericii™.

La doisprezece ani de la transformarea acelei infringeri
in victoria de la Razboieni, Stefan Voda a avut ragazul sa se
ocupe de ctitorirea Manastirii Voronet; in apropiere de Stanca
Soimului, unde-si va fi avut Sfantul Cuvios Daniil chilia, in
padurile strabatute de paraul Voronet. Si astfel, in anul 1488,
mesterii lui Stefan Voda au ridicat biserica in piatra a Manastirii,
in trei luni si trei saptamani, din 26 mai pind in 14 septembrie,
construita in stilul moldovenesc, cristalizat de arhitecti in timpul
domniei lui Stefan cel Mare.

Construirea intr-un timp atat de scurt a bisericii Manastirii
Voronet o putem incadra
liturgic intre “Pogorirea
Duhului  Sfant” si
“Inaltarea Sfintei Cruci”
aanului 1488. “Era vorba
de un program? De ce
atata graba? Raspunsul
pare a fi unul: nadejdea
ca moldovenii, cu
ajutorul Sfantului Duh, §
purtand crucea apararii
Europei, isi vor vedea
visurile implinite si vor i
avea bucuria pe care a | ff
avut-o Sfanta Elena,
imparateasa, vazand :
indltandu-se Crucea. 7
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cuvine sd ne oprim ceva mai mult asupra personalitatii
Cuviosului Daniil Sihastrul, “mare dascal al pustiei si povatuitor
al calugdrilor” .

Din culegerea patristica a Parintelui Ioanichie Balan
aflam “despre acest Sfant al neamului nostru ca era originar
din zona Radautilor, din parinti saraci de pe mosia Manastirii
“Sfantul Nicolae” si ca la varsta de 16 ani s-a facut cilugir in
aceeasi manastire, sub numele de monahul David. Peste putin
timp a devenit ieromonah si s-a retras la Manastirea “Sfantul
Lavrentie”, din Vicovul de Sus. Inainte de 1450 s-a ficut
schimonah, sub numele de Daniil, incepind o viatd de mai mari
osteneli duhovnicesti, mai intai in preajma Manastirii Neamt,
pe valea paraului Secu, si apoi pe valea paraului Putna, intr-o
mica chilie sapatd in piatra. Dupa sfintirea Manastirii Putna
(1470), schimonahul s-a retras in zona paraului Voronet, sub
Stanca Soimului, nevoindu-se singur inca 20 de ani si facand
multe vindecdri minunate. In anul 1488, o datd cu zidirea
bisericii Manastirii Voronet, Sfantul Daniil Sihastrul se coboara
in obste, avand peste 80 de ani, si ajunge egumen al acestei
manastiri. Mai traind inca putin si fiind cinstit de popor ca Sfant
si facator de minuni, Cuviosul Daniil si-a dat sufletul in mainile
lui Dumnezeu, prin anul 1498, si a fost asezat in biserica, unde
se afld si astizi’™.

Dacad mentionam la inceput darul proorocesc al Sfantului
Daniil Sihastrul, este bine sa reamintim ca despre insasi urcarea
pe tronul Moldovei i-a vorbit pustnicul lui Stefan, fiul lui
Bogdan-Voievod, la prima lor intdlnire, din anul 1451, iar in
anul 1457, “Stefan cel Mare ajungand pe scaunul Moldovei, s-a
incredintat de implinirea proorociei Sfantului Daniil Sihastrul
si de darul lui Dumnezeu care era intru dansul. Din anul acela
cuviosul i-a fost marelui Domn cel dintai sfetnic si rugator catre
Dumnezeu™.

— Cu prilejul orna-
. v’?;r mentarii si punerii
¥ ¥ pietrelor pe mormintele
¥ inaintasilor sai, din
» necropola domneasca de la
- #4 Bogdana-Radauti, Stefan
# Voda s-a ingrijit si de piatra
de pe mormantul sfetnicului
siu de la Voronet.
Manastirea Voronet
a cunoscut in aceasta
perioada cea mai infloritoare
etapa duhovniceasca din
g istoria sa, aproximativ 60 de
calugari practicand rugaciunea
4 inimii, participand la slujbele
bisericii — care insemnau si

intre Rusalii si Inaltarea
Sfintei Cruci 1si ducea
Moldova viata, iar semn al credintei si vredniciilor ei a fost
naltarea acestei biserici care a ramas si va fi, prin timp, marturie
a epocii de afirmare si iniltare a Moldovei™. Desprindem de
aici concluzia ca actul constructiv al bisericii nu se putea
sustrage contextului social politic al vremii. Chiar vom vedea
in prima jumatate a secolului al XVI-lea, o data cu aparitia
unui element unic in lume, pictura pe tot spatiul peretilor
exteriori ai bisericilor, introducerea in aceastd pictura cu un
pronuntat caracter educativ religios, a unor mesaje incurajatoare
adresate credinciosilor special pentru situatia politica pe care o
traiau.

Revenind la firul de istorie al Manastirii Voronet se

Manastirea Voronet

~ oficierea slujbei utreniei la

miezul noptii — si la
ascultarile obstesti, iar unii dintre ei ocupandu-se de copierea
caligrafica a manuscriselor bisericesti.

Aceasta activitate bogata avea sd continue si in secolele
urmitoare. In 1530, Teofan “de postrig” din Voronet ajunge
Mitropolit al Moldovei si se ocupa de repictarea pronaosului
bisericii. Avand alese preocupari carturaresti si artistice, din
dispozitia sa, un diacon, Mihai, a copiat in 1543 un Apostol, in
slavona, scris pe pergament si impodobit cu arabescuri, pe care
l-a daruit apoi Manastirii Voronet. Se presupune ca el va fi
initiat si zugravirea peretilor exteriori ai bisericii manastirii,
lucrarea fiind desavarsita sub pastorirea urmasului sau, eruditul
Mitropolit Grigorie Rosca.

De metanie din Voronet — chiar ucenic al Sfantului

n lunile

IULIE SI AUGUST

2 iulie, Sfantul Voievod Stefan cel Mare: Man. Stefan cel
Mare si Sfant (Codresti-Vaslui);

20 iulie, Sfantul Prooroc Ilie Tesviteanul: Man. Floresti
(Poienesti-Vaslui), Man. Nuseni (Nuseni-Bistrita Nasaud), Man.
Dragomiresti (Dragomiresti-Maramures), Man. Gruiul Rotund
(Coroieni-Maramures), Man. Toplita (Toplita-Harghita), Man. Izvorul
Miron (Romanesti-Timis), Man. Vasiova (Bocsa-Caras Severin),
Schitul “Sf. Daniil Sihastrul” (la S de Man. Sihastria), Schitul Baisoara
(Baisoara-Cluj), Schitul Pahomie (Olanesti-Valcea), Schitul “Sf. Tlie”
(Valiug-Caras Severin);

22 ijulie, Sfanta Maria Magdalena: Schitul Tibucani
(Tibucani-Neamt);

5 august, Cuviosul Ioan Iacob de la Neamt - Hozevitul:
Man. Cuviosului Ioan Iacob Romanul (Bucea-Cluj);

6 august, Schimbarea la Fata a Domnului: Man. Sinaia
(Sinaia-Prahova), Man. Nechit (Nechit-Neamt), Man. de pe Muntele
Ceahlau (langa Man. Durau), Man. Slatina (Slatina-Suceava), Man.
Savu (Berzunti-Bacau), Man. “Schimbarea la Fata“ (Husi-Vaslui),
Man. Tisa-Silvestri (Secuieni-Bacau), Man. Turnu (Calimanesti-
Valcea), Man. Saraca (Semlacu Mic-Timis), Schitul “Schimbarea la
Fata“ (Poiana Ilvei-Bistrita);

15 august, Adormirea Maicii Domnului: Man. Tiganesti

(Ciolpani-Ilfov), Man. Samurcasesti (Ciorogarla-Ilfov), Man. Cheia
(Cheia-Prahova), Man. Celic Dere (Frecatei-Tulcea), Man. Curtea de
Arges, Man. Negru Voda (Campulung-Arges), Man. Musunoaiele
(Panciu-Vrancea), Man. Gavanul (Manzalesti-Buzau), Man.Valea
Neagra (Vetresti-Vrancea), Man. Varzaiesti (Urechesti-Vrancea), Man.
Adam (Adam-Galati), Man. Vladimiresti (T. Vladimirescu-Galati),
Man. Balaciu (Balaciu-lalomita), Man. Bistrita (Viisoara-Neamt),
Man. Varatec (Varatec-Neamt), Man. Cozancea (Sulita-Botosani),
Man. Tarata (Béarnova-lasi), Man. Putna (Putna-Suceava), Man.
Humor (Suceava), Man. Ciolpanu (Buhusi-Bacau), Man. Moreni
(Deleni-Vaslui), Man. Brancoveanu (Sambata de Sus-Brasov), Man.
Nicula (Nicula-Cluj), Man. Sanmartinul de Campie (Raciu-Mures),
Man. Oasa (Sugag-Alba), Man. Rohia (Rohia-Maramures), Man.
Moisei (Moisei-Maramures), Man. Izbuc (Ponoarele-Bihor), Man.
Stramba (Stupini-Salaj), Man. Polovragi (Polovragi-Gorj), Man.
Tismana (Tismana-Gorj), Man. Dealu Mare (Borascu-Gorj), Man.
Bistrita (Bistrita-Valcea), Man. Frasinei (Muereasca-Valcea), Man.
Govora (Govora-Valcea), Man. Hodos-Bodrog (Felnac-Arad), Schitul
“Sf. Maria” (Techirghiol-Constanta), Schitul Tarnita (Magura-
Vrancea), Schitul Draga-Cozla (Piatra-Neamt), Schitul Orata (Fundu
Moldovei-Suceava), Schitul Turnu Rosu (Turnu Rosu-Sibiu), Schitul
Posaga (Posaga-Alba), Schitul Streharet (Slatina);

16 august, Sfintii Martiri Brancoveni: Man. Brancoveanu
(Sambata de Sus-Brasov);

29 august, Taierea Capului Sfantului Ioan Botezatorul:
Man. Secu (Vanatori-Neamt), Man. Topolnita (Izvoru Barzii-
Mehedinti), Mén. “Taierea Capului Sfantului Ioan” (Targu Carbunesti-
Gorj), Man. Cornetu (Brezoi-Valcea), Man. Timiseni (Sag-Timis),
Schitul “Taierea Capului Sfantului Ioan Botezatorul” (Statiunea
Izvoarele-Maramures).

stirea Voronet (1)

Cuvios Daniil Sihastrul, conform unor istorici —, dupa ce a
fost mai intai egumen al Manastirii Probota timp de 23 de ani,
in anul 1546 Grigorie Rosca a ajuns Mitropolit al Moldovei, in
aceastd noua slujire aratdand o mai mare grija Manastirii
Voronet. La dorinta sa, in anul 1547 se adauga arhitecturii
bisericii lui Stefan cel Mare inca o incapere —pridvorul inchis,
in care Mitropolitul ctitor si-a pregatit mormantul, cu o
frumoasa piatra sculptata, si tot in acest an se realizeaza complet
pictura din pridvor si mai ales cea de pe peretii exteriori.

Cunoscutd mai ales pentru renumitul fond “albastru de
Voronet”, pictura exterioard de la Voronet reprezintd apogeul
artei de acest fel realizata de pictorii moldoveni in timpul
domniei lui Petru Rares. Dupa cei 450 de ani de la realizare, ea
fascineaza in continuare prin profunzimea teologicd, prin
varietatea culorilor, prin dinamica miscarii, prin prezenta
plastica, intr-un cuvant oferindu-se ochiului privitorului ca o
membrana transparenta ce dezvaluie misterul liturgic si istoria
sa.

A fost sfintita manastirea de rugaciunile Sfantului Daniil
si ale calugarilor de aici timp de aproape 350 de ani, pana la
1785, cind s-au curmat toate din porunca imparatesei Maria
Tereza a Imperiului Habsburgic, stapanitor o vreme a “Tarii
de Sus”. Calugdrii au fost siliti sd se retragd spre centrul
Moldovei, unde nu se intindea stipanirea austriaca, iar
manastirea a intrat intr-o lunga perioada de degradare.
Biblioteca manastirii a luat probabil drumul Vienei, impreuna
cu cele ale celorlalte 22 de manastiri inchise in aceasta
perioada.Vechile chilii ale calugarilor au inceput sa fie distruse,
existand surse care vorbesc despre construirea primelor case
din Gura Humorului cu pietre din peretii acestor chilii. Chiar
clopotele daruite manastirii de Stefan Voda, care-i cheama
numele peste veacuri prin danganitul lor, au fost luate la biserica
catolica construitd atunci in acelasi oras, dar pentru o scurta
perioada de timp, caci satenii din Voronet au protestat pana
le-au obtinut inapoi. Stricandu-se acoperisul bisericii,
stapanitorii nu l-au reparat si nici pe sateni nu i-au lasat; astfel,
ploaia s-a prelins pe peretii bisericii, brazdand pana la stratul
de fresca pictura interioara.Tot din aceasta perioada sunt si
foarte multe nume, majoritatea straine, zgariate peste tot, in
interiorul si exteriorul bisericii, de citre trecitori “anonimi’,
doritori de vesnicie intr-un mod cu totul particular, contrastand
cu modestia pictorilor moldoveni din secolul al XVI-lea, care
au preferat sa raimana anonimi cu adevarat.

Dupa retragerea austriecilor din Bucovina, manastirea
a functionat un timp ca biserica parohiala, iar in perioada
comunista a fost introdusa in circuitul turistic intern si extern,
in urma clasarii UNESCO a celor cinci manastiri cu pictura
exterioard unice in lume: Humor, Moldovita, Arbore, Voronet
si Sucevita.

Monahia Gabriela
Manastirea Voronet

Note:

1. Ton Neculce, O sama de cuvinte, Letopisetul Tarii
Moldovei, p.107

2. IPS Mitropolit Teoctist al Moldovei si Suceveli,
Introducere, Biserica Voronet, Ioan I. Solcan, Pr. Costache
Buzdugan, Neamt, 1984

3. Protos. loanichie Balan, Pateric Romanesc, Galati,
1990, p.131.

4. Idem, p.134

5. Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii
Ortodoxe Romiane, Bucuresti, 1992, p. 471
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Arhimandritul Vasile (Cluj-Napoca)

“Libertatea cea mai addncd este de a te ldsa mereu rdpit in Hristos”

Se spune cd ™
lipseste aproape total
legatura intre generatia i &
din perioada comunistd ||
care astazi se indreaptd
spre apus si generatia
tandrd incd insuficient |
asezatd. Inalt Prea :
Cuviosul Pdarinte Arhi- jj
mandrit Vasile Fluieras
(nascut in 1948),
exharhul manastirilor
din Arhiepiscopia
Clujului, reprezinta
totusi In  centrul
Transilvaniei, aceastd
generatie de parinti |
duhovnicesti. Pentru |
multi  dintre noi,
incepand de acum 22 de
ani i pand azi, Parintele
Vasile este masura unei \
vieti cuminti. Dreapta L {
socotealda, bldndetea,
cumintenia in toate I-au impus pe parintele nostru duhovnicesc
in viata spirituald a Clujului si in special inaintea celor tineri.
Ravna in a savarsi bine lucrul lui Dumnezeu a facut sa fie
pretuit atat de mult $i de IPS Bartolomeu, Arhiepiscopul
Vadului, Feleacului si\Clujului, care I-a propus al doilea
Episcop Vicar in cadrul Arhiepiscopiei IPS Sale, fiind ales in
sedinta de lucru a Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane
din 4-5 iunie 1998. Inima noastra se bucura, Parinte!
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Ce este libertatea? 'Avand in vedere ca a fost de multe
ori definitd in chip negativ ca eliberare de patimi, de sine
insagi etc., care este continutul ei pozitiv, afirmativ?

Din mila Bunului Dumnezeu, libertatea este un dat al
fiintei omenesti. Ea este direct legata de posibilitatea omului
de a dobandi, de a se impartasi de Binele suprem. Mai precis,
libertatea este legata de o facultate a sufletului, anume de vointa,
si consta 1n capacitatea omului de a implini sau de a nu implini
voia lui Dumnezeu exprimata prin legea morala si reflectata in
constiinta.

Pentru tot omul, dar mai ales pentru credinciosii crestini,
intelegerea si folosirea libertatii are o importantd vitald in
dobandirea mantuirii, in liberarea din legatura nestiintei, a
pacatului si a mortii. Fara a folosi bine libertatea, nimeni nu
poate spori in cunoasterea Adevarului si nu —
poate merge pe Calea ce duce spre Imparatia |
lui Dumnezeu.

Dintru inceput, omul a fost inzestrat de
Dumnezeu cu posibilitatea de a nu muri. Dar
folosind rau libertatea, omul creat de
Dumnezeu “dupi chipul si aseméanarea” Sa
si asezat in ierarhia creatiei intr-o inalta
demnitate, “micsorat cu putin fata de
ingeri”(Ps 8, 5), a ajuns si cunoasci picatul
si moartea cu toate suferintele pe care le
pricinuiesc acestea.

In virtutea iubirii Sale, pentru a-1 feri
pe om de aceste suferinte, Dumnezeu a dat
poruncile care ofera cadrul in care omul se
poate 1mplini pana la dobandirea |
indumnezeirii. Tinand poruncile lui
Dumnezeu, omul nu este deloc constrins in
libertatea sa. Din contra. Abatandu-se de la
poruncile lui Dumnezeu si neimplinindu-le,
omul iese din acest “cadru de protectie” si
ajunge 1n zona pacatului care-i aduce
nestiinte, suferinta si moartea.

Implinind poruncile lui Dumnezeu si
neabatandu-se de la invatatura Sfintei
Biserici, credinciosul sporeste in libertate,
ajungand s cunoasca Adevarul si sa traiasca
in Hristos: “Daca veti raimane intru cuvantul
Meu, cu adevarat sunteti ucenici ai Mei. Si
veti cunoaste adevarul, iar adevarul va va face
liberi”(In 8, 31-32). Folosind bine libertatea
si plinind “Legea si proorocii” (Mt 5, 17),
Omul cel Nou, Iisus Hristos, a reabilitat, a 58
restabilit in har fiinta omeneasca, dand
posibilitatea fiecaruia care crede in El “sa nu
piard, ci si aiba viata vesnica’(In 3, 16).

Prin lucrarea Bisericii, toti credinciosii
care cred in Hristos si traiesc in El, altoiti ca
“mladite in vie”(In 15, 1-17), se restabilesc,
se refac prin har si treptat-treptat se vindeca
de picat, devenind “fii ai lui Dumnezeu”. |
Acestia sunt sfintii. Avand sufletele *
hristificate, sfintii salveaza creatia de la

cra

faramitare, de la stricaciune si de la sfaramarea unitatii (cf. Rm
8, 19-21).

Libertatea priveste numai viata, numai vointa omului
sau §i celelalte facultati ale sufletului? Existd o libertate mai
addncd decit libertatea de a alege — intre bine si rau, in primul
rand? (asemandtoare libertatii divine pentru care nici nu exista
alternativa raului)

Libertatea este o calitate a sufletului. Ea priveste simtirea,
ratiunea si vointa deopotriva. Libertatea cea mai adanca este
de a te lasa mereu rapit in Hristos pentru a petrece cu El in
vesnicie.

Cum se poate dobéndi harul Iui Dumnezeu?

Harul lui Dumnezeu, fara de care nimeni nu se poate
mantui, se dobandeste 1n Biserica, folosind bine libertatea spre
a-L dobandi mereu pe Hristos. Numai in Biserica, ascultand si
implinind poruncile lui Dumnezeu si invatitura evanghelica,
credinciosul se poate impartasi de roadele jertfei lui Hristos si
mai ales de har, care-1 mentine in dreapta credinta si ajuta la
savarsirea faptelor bune.

Inca in Sfanta Taind a Botezului, credinciosul primeste
harul si darurile Sfantului Duh. Dar pe masura cresterii
duhovnicesti, fiecare credincios devine cu adevarat liber in
masura in care constientizeaza si actualizeaza mereu prezenta
harului, lucrand cu “talantii” darurilor Sfantului Duh, sporind
in cunoasterea si trairea dreptei credinte si-n lucrarea faptelor
bune.

Harul este o putere, o energie divind datd noua spre
mantuire. Pacatuind, credinciosul slabeste sau pierde
conlucrarea cu harul. Restabilirea in viata si lucrarea harului
este posibila prin Sfintele Taine, mai ales prin Spovedanie si
Impartasanie, prin sporirea tugaciunii, a privegherii si a
celorlalte mijloace ascetice de intensificare a vietii duhovnicesti.

In ce consta sinergia, impreuna-lucrare cu Dumnezeu,
si cum putem sda trdim in permanentd intr-o asemenea
lucrare?

Sfantul Apostol Pavel ne lamureste deplin. Harul este
darul lui Dumnezeu (Ef 2, 8). Si cum “Dumnezeu este Cel ce
intru voi le lucreazi si pe a vrea si pe a lucra”, pentru a pistra
harul trebuie sa ne pastram mereu in Biserica, iar pacatosi fiind,
pentru ed “ne-am facut partasi-ai lui Hristos numai daca pana
la sfarsit vom tine cu tarievinceputul fiintarii noastre intru
BI”(Evrei 3, 14).

Intrucidt viata monahului trebuie sa fie marcatda tot
timpul de blagoslovenie care inseamnd in acelasi timp

Pogorirea Sfantului Duh - icoand de Teofan Cretanul, sec. XVI

primirea harului si tdaierea voii, cum e trdita libertatea in
ascultarea monahala?

Monahul, ca unul care 1si dedica viata slujirii lui
Dumnezeu, este dator mereu cu ascultarea fatd de mai marele
sau. In mod obisnuit, acesta este staretul care are menirea de a-1
ajuta pe frate sau pe calugar sa se apropie de Hristos. Adeseori,
ascultarea pretinde anumite ingradiri sau chiar taierea voii. Dar
implinirea ascultarii aduce intotdeauna eliberarea de pacat si
libertatea prin simtirea suflarii Duhului Sfant in suflet, care
intensifica bucuria si pacea prezentei lui Hristos.

Unii din Sfintii Parinti, printre care si Sfantul Serafim
de Sarov, considera primirea harului Duhului Sfint ca scop
alvietii; in acelagi timp Hristos ne promite libertatea in adevar.
Cum se manifesta libertatea omului in har si in adevar?

Toti Sfintii Parinti, ca traitori ai prezentei harului
Sfantului Duh in viata lor, considera primirea harului ca scop
al vietii. Fara harul lui Dumnezeu nimeni nu poate spori in
credinta si in fapte bune, nimeni nu se poate mantui. Libertatea
omului nu trebuie orientata spre distractii si placeri care
ademenesc cu viclenie sub masca libertatii. Libertatea pentru
pacat este de fapt robie.

Sfantul Apostol Pavel spune: “Legea duhului vietii in
Hristos Tisus m-a eliberat din legea pacatului si a mortii” (Rm
8,2). Iar Sfantul Chiril al Alexandriei spune ca este liber numai
cine nu e stapanit de patimi si poate elibera si pe altii de ele.
Aceasta este in special datoria duhovnicului fata de toti
credinciosii si a staretului fata de fratii simonahii din manastire.

Libertatea adevirati este “robia” liber aceeptati a binelui,
a iubirii lui Dumnezeu si a semenilor prin slujire.

Libertatea bine\ folosita intensifica puterea si lucrarea
harului, aprofundand cunoasterea si trairea adevarului. lar
semnele adevarului in viata credinciosului, dupa Sfantul
Grigorie Palama, sunt “linistea duhovniceasca, bucuria, pacea,
smerenia, incetarea placerilor'si a patimilor, buna dispozitie
sufleteasca’ (dupa IPS Dr. Antonie Plamideala, Traditie si
libertate in spiritualitatea ortodoxa).

Care este atuncivrelatia dintre har si libertate, stiind ca
harul se manifesta in implinirea voii lui Dumnezeu, care la
randul ei inseamnd taierea voii proprii?

o G 255 ~ A L

“Voia proprie”, daca este miscata in suflet de evlavie si
de smerenie, sporeste harul. Daca este miscata de patimi, de
dorinta de pliceri, “voia proprie” trebuie tdiatd prin ascezi
pentru a elibera sufletul si pentru a primi harul lui Dumnezeu.

Multi dintre Sfintii Parinti au avut experienta pierderii
harului de la inceput, pe care apoi l-au redobandit prin multe
__osteneli. Poate fi socotitd aceasta ca o oferire din nou a
| libertatii totale?
Vietile Sfintilor si viata de zi cu zi a Bisericii ne
dau marturii ca prin pacat omul cunoaste experienta trista
- a pierderii harului, iar cdinta, “metanoia”, are puterea de
a readuce bucuria prezentei harului.

Vietile Sfintilor sunt de fapt viata Mantuitorului
lisus Hristos repetatd mai mult sau mai putin, intr-un
anumit fel, in fiecare sfant. Tuturor ni se adreseaza
porunca: “Vietuiti in chip vrednic de Evanghelia lui
Hristos” (Flp 1, 27). “Libertatea totald” de care amintiti
este de fapt Insusirea si prelungirea vietii lui Hristos in
. viata fiecaruia.

_ Se mai poate vorbi in cazul retragerii harului de o
lucrare sinergica? Harul il pardseste pe om sau lucreaza
in ascuns?

Harul se afla numai in Biserica. Din Biserica fac
parte toti cei botezati care pastreaza dreapta credinta si se
impartasesc cu Sfintele Taine. Uneori in viata unora
lucrarea sinergica dintre har si libertatea omului slabeste
datorita ispitelor si pacatelor. Dar atata timp cat
credinciosul se afla in Biserica si tine legatura cu ea, este
mereu asistat de harul Iui Dumnezeu care il ridica si 1l
restabileste. Erezia si apostazia il scot pe om din Biserica,
iar in afara Bisericii nu este mantuire.

Care sunt resursele de a mai lupta pentru
redobdndirea harului cand simti ca Dumnezeu te-a
parasit?
| Dumnezeu nu ne paraseste. El nu vrea moartea
| pacatosului. El vrea ca fiecare dintre noi sa avem bucuria
~ vietii. In caderile grele, cand omul nu mai vrea si stie nici
de Dumnezeu, comuniunea sfintilor, a acelora care au dus
. lupta cea buna si au deschis usa harului, ramanand pentru
'~ vesnicie “prietenii lui Dumnezeu”, ne intinde mana de
| ajutor. Dar este preferabil ca nimeni si nu se joace cu
darul cel mare al libertatii de care dispune si fiecare sa
ramand in poruncile lui Dumnezeu si in implinirea
Evangheliei Domnului nostru Iisus Hristos pentru ca
binecuvantarea lui Dumnezeu si harul Sfantului Duh sa
' fie mereu cu noi.

A consemnat: Fratele Grigore
Manaistirea “Sfantul Ioan Botezitorul”, Alba Iulia




Pr. Prof. Dr. Ilie Moldovan

Taina salasluirii Sfantului Duh

modul unirii noastre “duhovnicesti” cu Hristos pune intr-o
noud lumina prezenta si lucrarea Sfantului Duh, in Biserica. Sfantul
Ioan Gura de Aur insista asupra faptului ca noi am dobandit Duhul
in schimbul firii noastre ce a fost impropriata de Hristos. “Pentru
aceasta (Hristos) ia trupul meu, ca sa facad loc Cuvantului Sau, si
luand trupul meu imi da Duhul Lui, ca dand si ludnd sa-mi aduca
vistieria vietii. Ia trupul meu sa ma sfinteasca, imi da Duhul Lui
s md mantuiascd*“'. De vreme ce fiinta mea a devenit un madular
al Trupului lui Hristos, am devenit si eu un templu al Sfantului
Duh (cf. 1 Co 3, 16). “Energia Sfantului Duh se gaseste in sufletul
curat, asa dupa cum puterea vederii se afld in ochiul sanitos”, zice
Sfantul Vasile cel Mare?. Prezenta prin “salasluire”, despre care
vorbim in cazul Sfantului Duh, are Insa alt sens decat aceea prin
identificare. Aceasta din urma presupune (...) insusirea formei si
tipului teandric al Cuvantului intrupat. Sfantul Duh este prezent
in noi potrivit modului Sau propriu de existenta.
Prin Duhul, harul promis si asteptat in credinta
este de pe acum prezent si vazut ca intr-o oglinda®.
Sfantul Atanasie cel Mare, adresandu-se lui
Hristos, spune: “Nimeni altul, afard de Tine,
icoana a lui Dumnezeu, nu poate sa uneasca pe
om cu Sfantul Duh™, Tot la fel, Sfantul Ioan Gura
de Aur, comentand cuvintele: “Nu va imbatati de
vin... ci vd umpleti de Duhul”(Ef 5, 18), zice:
“Apostolul n-a spus: Impartasiti-va de Duhul, ci
umpleti-vd de Duhul, pana la covarsire, ca un
pahar... Nu trebuie numai In mod simplu sa ne
unim cu Duhul, ci sd ne umplem de EI'”. _

Invatitura salasluirii Duhului in noi ne |
elibereaza de orice moralism subiectivist si ne |
asigura eficacitatea concreta a mantuirii adusa de
Hristos, prin Sfintele Taine. Ea nu priveste numai |
o relatie individuala a credinciosului cu Duhul |
Stfant, caci mantuirea personald e integrata de
Duhul Insusi in participarea ecleziala la Sfintele |
Taine. “Daca Biserica e trupul lui Hristos, ea este :
si spatiul unei perpetue Cincizecimi. Hristos
perpetuu trimite pe Duhul Sau, iar Acesta, la |
randul Sau, 1i “hristificd” pe oameni, 1i face
impreund mostenitori cu Hristos™. “Comuniunea
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Binecuvantarea Sfantului Nicolae -
icoand ruseascd, 1551-1552

Sfantului Duh” si prin ea, experienta vietii noi in “dragostea
Tatilui” si in “darul Fiului” (2 Co 13, 13), este inerenta realitatii
Bisericii si trebuie inteleasd in sensul deplin si realist al unei
Cincizecimi euharistice permanente. Ideea salasluirii Duhului in
noi ne sugereaza interpretarea autentica a notiunii de “comuniune
a Duhului”, nu ca o koinonie si solidaritate umana, realizata prin
Duhul, ci ca “prezenta reald a Sfantului Duh, focarul interesului
nostru comun, fantana din care noi ne adapam, sursa personald a
harului de care ne bucurdm in comun’.

Prezenta Sfantului Duh In Ecclesia istorica e in legatura si
cu un alt caracter al existentei Bisericii. Sfanta Biserica nu e numai
o realitate stabila si definitd, asa cum o aratd intimitatea ei cu
umanitatea lui Hristos, ci este si o realitate in devenire. Salasluirea
Duhului priveste unirea, dar totodatd si o anumita distanta care
exista intre Hristos si Biserica. O data ce ne-am impreunat cu
Domnul si ne-am eliberat din
determinismul pacatului, nu ajungem
intr-un nou determinism
dumnezeiesc. Biserica este Noul
Israel care traieste cu Dumnezeu “in
_ dialog”. Dialogul implica distanta,

Dumnezeu e in peregrinare. Biserica
§ e mireasa ce aleargd dupa Mire.
. Dobandirea Sfantului Duh e mai mult
[decét o promisiune, e un dar, e
~ “implinirea figaduintei Tatalui”(FA
1, 4). Prin prezenta si lucrarea
Duhului, Biserica este de pe acum
| realitatea noii si eternei aliante, noua
Creatiune, impérégia vietii
nepieritoare.  Inaccesibil  si
‘ transcendent, Sfantul Duh devine, in
| virtutea revarsarii desavarsirilor
| divine, imanent vietii Bisericii, fara
' sa se identifice cu ea.
Energiile Duhului nu se gasesc
" si nu lucreaza in Bisericd cu acea
“ plenitudine si cu acea suverana si
victorioasa influenta, care va fi in mod

precis proprie veacului ce va sa vie. Stapanirea deplind a vietii
asupra mortii, a adevarului asupra erorii, a binelui asupra raului, a
Duhului asupra tuturor lucrurilor, care e tot una cu transfigurarea
triumfald a creatiunii, nu se realizeaza in veacul de acum?. Prezenta
si actiunea transformatoare a Sfantului Duh poarta in sine si mesajul
unei lumi care este alta decat a noastra. Desi Duhul este puterea
invierii, forta viitorului, fiind “de pe acum” activ in lume, ca
adversar al pacatului si al mortii, totusi El este Acela Care
marturiseste, suspinind in noi, ¢d nemurirea “Incd nu” e deplin a
noastrd (Rm 8, 23)°. Punand accentul pe acest aspect de
transcendenta al actiunii Duhului, ajungem sa ne dam seama de
existenta unui proces de continud Innoire ce are loc In Biserica.

Taina dobandirii Duhului este paralela tainei Intruparii. Fiul
si Duhul, impreuna, sunt pentru noi darurile lui Dumnezeu. Harul
mantuirii nu ne vine numai de la Hristos, ci si de la Sfantul Duh.
Desi Biserica are in sine pe Hristos, din care straluceste continuu
Dubhul, ea nu inceteaza sa-L primeasca “de sus” mereu, din izvorul
nesfarsit al Dumnezeirii'®. Unirea Bisericii cu Hristos reprezinta o
continud posesie, dar si o continud imbogatire sau innoire in
Dumnezeu. Momentul venirii Duhului exclusiv de sus a avut loc
numai la Rusalii. De atunci insd Duhul lui Hristos umple si
transcende Sfanta Biserica, o face sursa permanentd a mantuirii,
punand in evidenta faptul identificarii ei cu Hristos, dar 1n acelasi
timp si cresterea ei necontenitd in Domnul, pand la totala ei
edificare.

(fragmente din teza de doctorat Invatdatura despre Sfantul
Duh in Ortodoxie si preocuparile ecumeniste contemporane,
“Mitropolia Ardealului”, anul XVIII, nr. 7-8, iulie-august 1973,
pp. 789-791)
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2. Despre Sfantul Duh, 180 C, p. 226
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7. L. S. Thornton, The Common Life in the Body of Christ,
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Bisericii, in “Studii Teologice”, XVIIL, 1966, nr. 9-10, p. 535

PR. PROF.VASILE MIHOC
Pacatul impotriva Duhului Sfant

In Sfintele Evanghelii existd un cuvant oarecum
misterios al Mantuitorului Hristos cu privire la pacatul impotriva
Duhului Sfant. Spun ca acest cuvant este misterios deoarece, cel
putin In forma in care este redat in general in traduceri, el pare ca
nu mai lasd nici o sansa de mantuire celui care comite un astfel de
pacat: “Dar cine va huli Impotriva Duhului Sfant nu are iertare in
veac, ¢i este vinovat de osanda vesnica” (Mc 3, 29).

Ce au'inteles exact sfintii evanghelisti prin acest cuvant,
atunci cand l-au retinut\in scrierile lor?

Pentru a putea raspunde corect la aceasta intrebare, trebuie
sa rememoram — si o vom face foarte pe scurt —invatatura Noului
Testament despre Duhul Sfant si despre lucrarea Sa in lume.

Biserica primara avea constiinta'ca ea traieste in “zilele
acestea mai de pe urma” (Evrei 1, 2), adicd in epoca eshatologica
prezisa de profeti. Or, caracteristica acestei epoci este revarsarea
Duhului Iui Dumnezeu peste tot trupul (Fapte 2, 16-18, unde si
este citatd profetia din Toil 3,1 si urm.; 10,45; Rm 5,5; Ga 4, 6; Tit
3, 6s.a.). Aceasta revarsare a Duhului Sfant s-a petrecut ca rod al
preamaririi lui Hristos prin lucrarea Sa mantuitoare, care a culminat
cu jertfa, invierea si inaltarea Sa\(In 7, 38-39; 16, 7; 20, 22; Fapte
2,33; Ef4,8). Inainte de Cincizecime, desi Duhul Sfant era prezent
in persoana si in lucrarea Mantuitorului (cum apare evident in
faptul nasterii Sale “de la Duhul Sfant™ sau la botezul Sdu in
Iordan), El ramanea necunoscut ucenicilor. De aceea zice Sfantul
Ioan cd “Duhul incd nu era” (In 7, 39 ), adicd inci nu era dat
oamenilor. De aceea si sunt putine referirile la Duhul Sfant in
Evanghelii. Cel mai bogat in invatatura despre Duhul Sfant dintre
cei patru evanghelisti este Sfantul Joan Teologul. Dar el insusi nu
face altceva decat sa redea cuvintele Mantuitorului despre
trimiterea Duhului Sfant, a Mangaietorului, in viitor, adica dupa
plecarea Sa la Tatal (In 14, 16-18.26; 15, 26; 16, 7-14). Sinopticii
amintesc si ei despre acest lucru, de pilda in cuvantul despre venirea
imparatiei lui Dumnezeu “Intru putere” (Mc 9, 1).

O alta referire a sinopticilor la Duhul Sfant este tocmai
cuvantul lui Iisus despre pacatul impotriva Duhului Sfant (Mt 12,
31-33; Mc 3, 28-30; Lc 12, 10). Evangheliile de la Matei si de la
Marcu ne prezintd destul de clar si contextul in care a fost rostit
acest cuvant. Iisus vindeca pe demonizati. Minunile de acest fel
erau incontestabile. Adversarii sai, fariseii (Matei) si “carturarii
care veneau de la Terusalim” (Marcu), nu pot nega faptul c¢d el are
putere asupra demonilor. in perversitatea lor, ei dau insa acestor
fapte de putere o interpretare care s se Intoarcd impotriva
Mantuitorului: anume, ei sustin ca lisus “are pe Beelzebul” si “cu
Domnul demonilor alungd demonii” (Mc 3, 22; cf. Mt 12, 24).
Acestei acuzatii lisus 1i rAspunde ca, daca s-ar dezbina astfel,

“imparatia “ lui satan n-ar putea dainui, si ilustreaza acest raspuns
cu scurta parabold despre “cel tare”. Dupd care, in incheiere, adauga
ca toate pacatele si hulele se vor ierta oamenilor, “dar cine va huli
impotriva Duhului Sfant nu are iertare In veac, ci este vinovat de
un pacat vesnic ( ouk echei afesin eis ton ai* na, all’enochos estin
ai* nion hamartematos); pentru ca ziceau: are duh necurat” (Mc
3, 29-30).

Dupa Marcu, ideea pe care o enuntd aici Mantuitorul pare
suficient de clara: a respinge “eonul” (ai* n) sau “veacul” pe care
El il inaugureaza, adica impﬁrétia lui Dumnezeu, si a socoti
semnele venirii acestuia — cum sunt exorcismele, care vadesc
infrangerea puterii celui rdu — ca lucrari ale lui satan, Tnseamna
de fapt a respinge mantuirea pe care o trimite Dumnezeu si a te
face vinovat de un pacat de neiertat impotriva acestui “eon”. In
acest Inteles, expresia fo ai® nion amartema va trebui redata putin
diferit de felul in care apare ea tradusa de obicei (nu numai in
romaneste). Adjectivul ai® nion nu defineste aici atat ceva “vesnic”
sau “etern”, ci ceva ce “tine de eonul (veacul) ce va sa fie”. Astfel,
to ai* nion amartema va Insemna mai degraba “pacat Impotriva
veacului ce va si fie”, adici a, “veacului (eonului) mantuirii”. In
acest context, nu e deloc sigur €2 ouk echei afesin eiston ai* na
trebuie tradus prin “nu are iertare,in veac ; 0 redare mai exacta a
acestor cuvinte va fi “nu are iertare in veacul ce va sa fie”, adica
“nu va intra in Imparatia lui Dumnezeu” (cf. A. Richardson, An
Introduction to the Theology of the New Testament, London, 1961,
p. 108).

InMt 12, 32 si Lc 12, 10 aflam o versiune putin diferita a
acestui cuvant: lisus zice ca hula impotriva Fiului Omului'se va
ierta, “dar celui ce va zice (L¢: va huli) impotriva Duhului Sfant,
nu i se va ierta lui, nici in veacul acesta, nici in cel ce va sa fie”.
Putem intelege aceste cuvinte in sensul ca se poate ierta faptul de
a nu recunoaste in Mesia Cel-Ce-a luat chip de rob pe Fiul lui
Dumnezeu (cf. Is 53, 4-5; Lc 23, 34); danca cel ce respinge aratarea
Impartiei lui Dumnezeu in puterea Duhului‘Sfant, asa cum este
ea experimentatd in viata Bisericii (cf. Gal 3, 1 siurm.), se plaseaza
fara sperantd in afara sferei iertarii. Blasfemie impotriva Duhului
Sfant este, In acest sens, necredinta pana la moarte si apostazia.
La aceasta din urma se referd in mod precis ca la un pacat de
neiertat Epistola catre Evrei: “Caci este cu neputintd pentru cei ce
s-au luminat odata (adica s-au botezat) si au gustat darul cel ceresc
si partasi s-au facut Duhului Sfant si au gustat cuvantul cel bun al
lui Dumnezeu si puterile veacului viitor, cu neputinta este pentru
ei, dacd au czut, sd se innoiasci iardsi spre pocdinta...” (Evrei 6,
4-6; cf. 10,26-31; 12, 14-17). A te lepada de credinta echivaleaza
cu “a batjocori Duhul harului “ (Evrei 10, 29). Daca, fara a fi
“luminat” (adica fard a fi primit credinta crestina si fara a fi fost
botezat), cineva vorbeste impotriva Fiului Omului, unul ca acesta
poate fi iertat, deoarece pentru el exista posibilitatea pocaintei si a
venirii la credintd. Dar crestinul botezat care paraseste Biserica
savarseste un pacat impotriva Duhului Sfant, Cel care lucreaza in
Biserica, si pacatul acesta este de neiertat.

Este greu de spus care a fost sensul acestui cuvant al
Mantuitorului pentru perioada de dinaintea Pogoririi Duhului Sfant
si a intemeierii Bisericii. Din forma in care nsa acest cuvant este
redat de sfintii evanghelisti — cu mici diferente intre ei, asa cum
am aratat —rezulta clar ca Biserica epocii apostolice a socotit drept
pacat impotriva Duhului Sfint apostazia, adicd lepadarea de
credinta.

Faptul apare confirmat in prima Epistold soborniceasca a
Stantului Ioan Teologul. in 11In 5, 16-17 se face o distinctie netd
intre “pacatul nu de moarte” si “pacatul de moarte” (amartia pros
thanaton), precizandu-se ca este chiar fard rost a te mai ruga pentru
cel ce pacituieste “de moarte”. Tonul general al epistolelor
Sfantului Ioan sugereaza cd “pécatul de moarte” este apostazia (1
In 2, 19.28; 4, 13-15; 5, 10; 2 In 9; cf. Toan 13, 27-30;17, 12).

Noul Testament vorbeste si de alte pacate impotriva
Duhului Sfant. Astfel, Anania si Safira “aumintit pe Duhul Sfant”
si “au ispitit Duhul Domnului” (Fapte 5, 3.9). Sfantul Stefan ii
acuza pe iudeii necredinciosi zicand cdei stau puruirea “impotriva
Duhului Sfant” (Fapte 7, 51), prin'opozitia lor fatd de Hristos si
fatd de Biserica Sa. Unele pacate ale crestinilor, altele decat
apostazia, suntisi ele prezentate drept pacate impotriva Duhului
Sfant (Ef 4, 30; 1 Tes 4, 8), fara insa a se spune ¢a aceste pacate
sunt fara posibilitate de indreptare si de iertare.

Cat despre apostazia insdsi, cazul lui Petru ne aratd destul
de clar ca exista o diferenta intre pacatul impotriva Fiului Omului
—1in sensul prezentat mai sus - si pacatul impotriva Duhului Sfant.
Petru, lepadandu-se de Hristos (Mt 26, 69-74 si locurile paralele)
a savarsit 0 huld impotriva Fiului Omului; el insi a fost iertat (Mc
16, 7; In 21, 15-17) si dupa aceea s-a supus Duhului Sfant.

Pe de altd parte, trebuie s tinem seama de faptul ca
apostazia este nu numai lepadarea teoretica de credinta, ci si
calcarea constienta de catre crestini a poruncilor lui Dumnezeu.
Cel ce nesocoteste poruncile dumnezeiesti, chiar daca-si zice
credincios, de fapt dovedeste ca niciodatd nu L-a cunoscut pe
Dumnezeu (1 In 2, 3-5). il cunosti pe Dumnezeu in masura in care
iei in serios si Implinesti poruncile Sale (cf. In 14, 15.21.23-24;
15, 10.14). Necunoasterea lui Dumnezeu de catre un crestin prin
lipsa de apel la implinirea poruncilor este apostazie calificata si
are urmari catastrofale asupra sa. Nichita Stithatul rezuma astfel
cateva dintre aceste urmari: “Cumplit lucru este nestiinta si dincolo
de toate cele cumplite, fiind un intuneric de sa-1 pipai cu mana. Ea
face sufletele in care intra, Intunecate; ea dezbina puterea lui
cugetatoare in multe si desparte sufletul din unirea cu Dumnezeu.
Tot ce aduna ea este lipsit de ratiune. Caci ne face In intregime
nerationali si nesimtitori, precum nestiinta ingrosata se face
sufletului covarsit de ea adanc prapastios de iad, in care e adunata
toatd osAnda, durerea, intristarea si suspinul” (Cele 300 de capete
despre faptuire, despre fire si despre cunostinta III, 19, in
Filocalia, trad. de Pr. Prof. D. Staniloae, vol. VI, p. 311). Apostazia
apare astfel de neiertat prin neputinta la care este redus cel ce
decade din credinta lucrdtoare a poruncilor dumnezeiesti de a se
mai smulge din acest “adanc pripastios de iad”.



Parintele Tustin Popovici

Raporturi intre Pronia lui Dumnezeu, libertatea fiintelor rationale si raul din lume

i esenta sa tainica, raportul intre Pronia lui Dumnezeu
si libertatea fiintelor rationale este inaccesibil gandirii analitice
a oamenilor, dar el este intr-o anumitd masura accesibil
gandirii binecuvantate si imbisericite a crestinilor. lata ce
poate sesizaydespre acéasta o minte binecuvantata printr-o
traire sfanta: libertatea fiintelor rationale nu impiedica Pronia
divina, si Pronia divina nu impiedica aceasta libertate. Pronia
ajuta fiintele rationale si libere, dar prin acest ajutor ea/nu
altereaza, nu nimiceste, nu stinjencste libertatea lor, pentru
ca libertatea este ‘ea insasi un dar al lui Dumnezeu, un dar
care constituie miczul naturii fiintelor rationale, un dar care
le face sa fie ceea ce ele sunt, un dar prin care le-a fost conferita
un fel de identitate personala si irevocabila. Nu exista aici si
nici nu poate sa fie vreun conflict sau vreo neintelegere, caci
Dumnezeu Care este bun in chip neschimbat nu nimiceste,si
nici nu impiedica libertatea. Cum EI cunoaste totul, El stic de
dinainte tot ceea ce doresc si tot ceea ce planifica fiintele
rationale libere; foarte intelept, El gaseste intotdeauna
modalitatea de a se ingriji de toate pentru ca sa nu fie micsorata
libertatea fiintelor rationale. Prin Pronia Sa, Domnul Cel in
trei straluciri lucreaza intotdeauna si pretutindeni astfel incat
libertatea creaturilor sale sa ramana pentru totdeauna
inalienabila. “Trebuie sa se stie”, scrie Sfantul loan
Damaschin, “ca exista numeroase modalitati ale Proniei divine
si ca nu se pot nici explica in cuvinte, nici patrunde cu
mintea”(Dogmatica I1, 29). Omul nu poate sesiza chipurile
Proniei lui Dumnezeu fata de lume, invata Sfantul loan
Hrisostom, caci Pronia consista in principal in aceea ca
ratiunile ei ne sunt inaccesibile. Daca aceasta nu ar depasi
intelegerea noastra, atunci s-ar putea imagina ca omul este
cauza lumii (Omilii la Epistolele catre Efeseni 19, 4 si catre
Romani 16, 7).

Lucrand tainic si dumnezeieste asupra vointei libere a
omului, Pronia divina nu o determina catre rau, ci o intareste
si o dispune cétre bine, fara a-i impiedica libertatea. Ea nu
forteaza miscarile vointei noastre, dar le ajuta in bine si le
lasa singure cand ele inclina spre rau. Daca vointa, prin propria
sa libertate, aspira catre bine, Pronia vine in ajutorul acestei
aspiratii. Dar daca vointa in mod liber aspira catre rau, Pronia
o abandoneaza pentru a o lasa sa lucreze in independenta.
Lucrarile Proniei nasc fie binele prin bunavointa, fie binele
prin ingaduinta divina. Vin fara discutie din bunavointa cele

Ipostaze ale libertatii
la Sfantul Grigorie de Nyssa

Redusa doar la palierul antropologic, ideea de libertate
nu-si dezviluie intregul camp de semnificatii. Datul revelationar
angajeaza acest concept intr-o noud abordare, cea privind relatia
concreta dintre om si referentul sau ultim.

Destinul originar al fiintei umane urma a se derula in
spatiul libertatii, atribut care definea cel mai exact, spune Sfantul
Grigorie, creatia “dupa chip”: omul e liber pentru ci e “chipul
libertitii absolute™, iar libertatea “este aseminarea cu Cel fira
stapan (adespotos) si de-sine-stapanitor (autocrates), asemanare
care ne-a fost datd de Dumnezeu dintru inceput™. Cum
intelegem totusi aceasta realitate? Sfantul Grigorie de Nyssa o
percepe simultan in mai multe fatete. Facand referire la starea
anterioara caderii si caracterizand-o ca virtute, el o numeste
apatheia — nepatimirea. Apatheia este o forma a libertatii
originare, adica libertatea fata de rau, fata de pacat, cand “viata
omeneascd era simpld, neamestecatd cu raul™, depasind prin
nestricaciunea sa conditionarile cosmice si biologice. Cu alte
cuvinte, apatheia insemna “libertatea si independenta spiritului
fata de patimile trupesti, biruinta asupra sexualitatii, deci
virginitatea cu toate prerogativele ei™. In independenta fata de
celelalte fiinte, omul domina suveran si autocrat intregul
creatiel.

Pe de alta parte, situarea initiald fatd de Dumnezeu ar
putea fi descrisa ca o alteritate blanda, filiala, dominata de
indrazneald, de deschiderea si lipsa de teama a omului in
vorbirea directd cu Dumnezeu. Sfantul Grigorie numeste
aceasta stare parresia, o alta forma a libertatii, care prin pacat
dispare, luandu-i locul rusinea.

Decisiv in istoria creatiei va fi evenimentul caderii care
va duce la un alt inteles al libertatii. Omul se repozitioneaza
axiologic, cautandu-si in timp alte repere.

Din situatia de supus filial Tatalui, el devine
“independent”, autoguvernandu-se. Nu e vorba decit de un
transfer de autoritate: teonomiei sau guvernarii initiale 1i ia locul
autonomia —narcisismul sau chemarea pulsiunilor interioare —
si de cele mai multe ori heteronomia sau robia intunericului.
Picatul cu tot universul sdu se ofera ca o alternativa a libertatii.
Ca antidot impotriva perpetuarii acestui esec intervine suferinta,

care sunt bune, si din ingaduinta cele care merg in sens contrar.
Alegerea actelor depinde de noi, si ducerea lor pana la capat
depinde de Dumnezeu. Mai mult, ducerea pana la capat a
actelor bune depinde de ajutorul lui Dumnezeu, caci
Dumnezeu, 1n prestiinta Sa, ajuta cu dreptate pe cei care cu o
constiinta dreapta au ales binele; si ducerea pana la capat a
actelor rele depinde de ceea ce Dumnezeu lasa omului sa
faptuiasca, pentru ca Dumnezeu in prestiinta Sa lasd s lucreze
omul (Sfantul loan Damaschin, Op. cit.). Dumnezeu lucreaza
in Pronia Sa in asa fel incét tot ce este rau vine de la noi si tot
ce este bun vine atat de la noi, ca §i de la ajutorul Sau (Sfantul
loan Hrisostom, Omilia la Epistola a doua catre Timotei 8,
4). Dumnezeiasca Scriptura si invatatura adevarului recunosc
un singur Dumnezeu Care, desi stapaneste peste noi prin
puterea Sa, indurd multe lucruri in bunavointa Sa) El
stapaneste chiar si peste inchinatorii la idoli, dar 1i suporta cu
a Sa lipsa de rautate. El stapaneste, de asemenea, peste ereticii
carc s-au indepartat de El, dar ii suporta in marea Sa
milostivire. El stipaneste peste-Diavol, dar il suporta de
asemenea - si in mod cert nu datorita neputintei il suporta, de
vreme ce a fost biruitor asupra lui. Caci Diavolul era primul

Intrarea in biserica Manastirii “Sf. Ecaterina”, Sinai

calvarul social si moartea, in cele din urma. Suferinta si
incorsetarile socialului isi au 1n esentd o motivatie pedagogica.
Chemarea omului insa, spre intoarcere, indelung pregatita prin
profeti, se va implini in Intrupare, cheia eliberarii din alienare,
din instrainarea de cele firesti.

Aparent caderea blocheaza accesul omului la libertate,
nascand robia pacatului (Rm 6, 20). Scriptura aminteste insa
ca “de vei vrea, vei tine poruncile si credinta si vei face cele
bine-placute” (Sir 15, 15); altfel spus, omul isi poate asuma
libertatea. Pe de-o parte straina lui si pe de-o parte proprie.
Presupusa nelamurire este explicata de Sfantul Grigorie de
Nyssa uzand de doi termeni ce exprima alte douad forme ale
libertatii: eleutheria si proairesis. Primul — libertatea deplina,
ontologicd, nu mai existd in structura fiintei umane, decat
eventual latent (dupa Botez), insa Dumnezeu, in propria-i
bunitate, pastreaza o reminiscenta din starea originara a omului,
o libertate limitata, proairesis, libertatea de a alege intre bine
si rau. Eleutheria exprima o stare ontologica, de integritate
morald specifica dumnezeirii, in vreme ce proairesis indica
aspectul existential, libertatea angajata in tumultul vietii —
functie a spiritului deschisa permanent unei destinatii bipolare:
alegerea nu atat intre bine si rau, intre existenta si neexistenta,
cat intre fiinta si fiinta cea adevarata, intre a ramane ceea ce
esti si a te schimba spre mai dumnezeiesc®. “Prin intermediul
acestei proairesis omul este capabil sa se intoarca progresiv la
prima libertate originara, eleutheria. Daca alege binele, atunci
el isi foloseste libertatea pentru a-si intari libertatea; daca alege,
dimpotriva, raul, atunci isi foloseste libertatea spre a-si nimici
adevirata libertate™.

Pentru Sfantul Maxim, aceasta libertate de alegere, desi
0 sansd, ramane in sine o imperfectiune. Liberul arbitru,
conditionat de capriciul vointei, nu e decat o lipsa, iar faptul de
a alege tot o carenta, si asta pentru ca “natura perfecta nu are
nevoie de alegere deoarece ea cunoaste ceea ce este bun in
mod natural. Libertatea ei se intemeiaza pe aceastd cunoastere’”.

Ca dar, liberul arbitru implica iminent si un risc: refuzul,
“...libertatea creata ascunde in sine si pericolul desfiintarii

creat de Dumnezeu (Iov 40, 14) si daca el a devenit materie
de batjocura, a devenit nu pentru Dumnezeu Insusi —aceasta
e mai prejos de Dumnezeu —, ci pentru fapturile, ingeresti.
Daca Dumnezeu a permis Diavolului sa-siprélungeasca viata,
este pentru doud motive: pentru ca Diavolulinvins sa fie supus
unei mari rusini, si pentru ¢a oamenii 83 poata castiga cununa
biruintei..O, intelepciunea Proniel divine! Ea transforma o
vointa rea in mijloc.de mantuire pentru credinciosi..Caet asa
cum El a intors wvointa de ucidere a fratilor lui losif intr-un
mijloc al marii Sale iconomii, facandisa-l vanda pe fratele lor
din ura, (dar si) gasind modalitatea de a-I ridica pana la
regalitate pe cel pe care-1 voia, tot asa El a permis Diavolului
sd se razboiasca impotriva oamenilor pentru ca oamenii sa
poata sa-l invinga si sa obtina coroana biruintei si pentru ca
diavolul invins de cei mai slabi'sa fie supus unei mari rusini,
de asemenea pentru ca oamenii sa fie proclamati invingatori
ai lcelui.care fusese odinioard un Arhanghel (Sfantul Chiril al
Ierusalimului, Cateheza VIII, 4).

Desi Dumnezeu a lasat la libera vointa a oamenilor de a
vrea si de a face rau, El n-a permis ca raul sa prinda radacini,
nici sa se extinda pana la a sufoca complet binele. in prestiinta
Sa, Domnul a condus consecintele actelor rele spre binele
final, acela pentru care oamenii fusesera creati. Pentru aceasta,
vointa umana n-a fost nici oprimata, nici impiedicata, caci
dreapta folosire a libertatii consta in aceea ca ea tinde spre
scopul final cunoscut de Dumnezeu: viata si lumina. Conform
planului Sau de dinainte de veci cu privire la lume, Dumnezeu
dirijeaza fortele morale ale fiintelor catre scopul in vederca
caruia ele au fost create. Prin aceasta directionare Proniatorul
nu lezeaza libertatea pe care a dat-o fiintelor rationale, ci vin
in ajutorul ei, in dreapta sa dezvoltare. Prin libera vointa care
le-a fost acordata, ele au libertatea actiunii lor. Ele pot sa aleaga
fara piedica sa faca binele sau raul, dar Pronia Iui Dumnezeu
dirijeaza consecintele faptelor lor rele catre scopul final al
lumii.

(Pere Justin Popovitch, Philosophie Orthodoxe de la
Verite. Dogmatique de I’Eglise Orthodoxe, Collection “La
Lumicre du Thabor”, L’ age d’homme, Paris)

Traducere: F. G.
Manastirea “Sfantul loan Botezitorul”, Alba Iulia

sensului existentei”. Exemplu elocvent al refuzului si
consecinta a secularizarii, situatia omului de azi si intreg peisajul
social contemporan ne sunt graitoare. Macerata de nenumarate
convulsii, in care libertatea si alteritatea celuilalt se suprima
deliberat, in care morbul totalitar, dar si golul launtric individual
inghit cu indiferentd fiinta umana, societatea de azi confera
libertatii un statut precar si un inteles limitat. Astfel descrisa,
societatea 1n Intregul ei este strabatuta adanc de strigatul unei
mari absente. Existenta lui Dumnezeu ni se ofera din nou ca o
solutie viabild si imediat. Nu e vorba de o autoritate distanta
fatd de care omul in mod legitim devine refractar, ci autoritatea
Crucii asumata de Hristos si care ne angajeaza intr-un schimb
de iubire cu Tatal. Libertatea noastrd in acest caz isi are o
referintd, pentru ca “unde este Duhul Domnului, acolo este
libertatea”(I1 Co 3, 17).

In acest plan, rugiciunea capata valente restaurative,
eliberatoare. Persoana, existenta potential, se realizeaza si se
deschide in mod liber harului. Din robie (douleia), libertatea
devine slujire, iar cei ce si-o impropriaza — cinstitori ai
Domnului (theoduli). “Noi suntem, asa zicand, parintii nostri
proprii™, spune Sfantul Grigorie, constienti de faptul ci
libertatea inteleasid ne deiformizeazi, ne face “catolici”,
atotcuprinzatori, intru totul asemenea acelora ““care prin multa

dragoste si-au robit libertatea lui Dumnezeu™'°.

Catalin Palimaru

Note:

1. Panayotis Nellas, Omul - animal indumnezeit, Ed. Deisis,
Sibiu, 1994, p. 9

2. Sf. Grigorie de Nyssa, Despre suflet si inviere, cit. in T.
Spidlik, Spiritualitatea Rasaritului crestin, Ed. Deisis, Sibiu, 1997,
p. 134

3. Ibidem, p. 135

4. Ibidem

5. Pr. Dr. Vasile Raduca, Antropologia Sfantului Grigore de
Nyssa, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1996,
p. 141 s. u.

6. T. Spidlik, Op. cit., p. 136

7. Vladimir Lossky, Introducere in teologia ortodoxa, Ed.
Enciclopedica, Bucuresti, p. 183

8. E. von Ivanka, cit. in Sf. Grigorie de Nyssa, Scrieri I, PSB
29, Introducere, p. 10

9. Ibidem

10. Sf. Diadoh al Foticeei, Filocalia I, cap. IV.



Enlw)a'i -FiuAn'hel1l9 9A86

g&nclu'zi

Costion Nicolescu

Mitul si icoana libertatii

Moarte si libertate. “Vom muri si vom fi liberi!” se scanda
pe strazile Bucurestului In decembrie 1989. Parca pentru nimic
nu s-a murit mai mult in decursul agitatei istorii umane decat pentru
libertate, pentru obtinerea ei sau pentru a-i lipsi pe altii de ea.
Ontologic saditd in om, libertatea este privita, pe buna dreptate,
ca o chestiune de demnitate vitala a fiintei si a persoanei, deodata.
Moartea este cu adevarat liberatoare pentru cel ce s-a straduit sa
inceapa a-si castiga libertatea din aceastd viatd. Lupta pentru
libertate a fost o constantd a tuturor timpurilor, dar ea a capatat o
incarcaturd mai complicata in ultimele doua-trei secole.

Neutralitate. Libertatea in sine nu este nici bund, nici rea,
este de dinainte de bine si de rau. Dar, cum libertatea este dinamica,
ea se afla totdeauna in act, are mereu de ales, ea se valideaza si se
pastreazi sau, din contrd, se pierde (isi pierde si neutralitatea).in
functie de felul in care este folositd. Omul nu este destul de puternic
pentru a-si bine lucra singur libertatea. El trebuie sa fie pentru
aceasta un cat mai bun captator al harului dumnezeiesc, un om al
trezviei, al unei incordate atentii la tot ceea ce Dumnezeu ii
comunicd prin intermediul lumii, al creatiei in integritatea ei.
Minunatul Parinte Petroniu, staretul Prodromului, aratd cum din
fiecare intamplare a vietii noastre, fie ea mai mult sau mai putin
fericitd, mai mult sau mai putin nefericitd, trebuie sa extragem
intelesul duhovnicesc pe care sa-1 adaugam folositor la constructia
personalitatii noastre, intru izbavire.

Continut. Lumea adevarata nu consta in a face orice, ci in
a face binele. Suntem continuu Incarcati prin libertatea noastra.

Libertate si adevar. “Legea libertatii invata tot adevirul”
(Marcu Ascetul, Filocalia 1, Despre legea duhovniceasca, 30).
Dar mai Inainte, Hristos, dupa cum ne transmite ucenicul Sau cel
iubit, ne asigurase: “Veti cunoaste adevarul, iar adevarul va va
face liberi” (Ioan 8, 32). Adevirul si libertatea (spirituald) isi sunt
reciproc conditii sine qua non de afirmare.

Alterare. In misura in care libertatea este lipsitd de
Dumnezeu, continutul ei este alterat. Apare un mit al libertatii, ea
fiind privita in sine, autonom. Mult invocatele concepte de
“libertate nationald” sau “libertate sociald” pot deveni goale de
valoare autenticd. Dumnezeu o datd scos din ecuatia personala
sau comunitard, libertatea este pierduta.

Raportare. Libertatea omului se raporteaza, in ultima
instantd, la Dumnezeu. Este liber sa-I spuna lui Dumnezeu “da”
sau “nu”. In functie de acest raspuns iti pastrezi sau iti pierzi
libertatea cea adevarata.

O limita. Libertatea omului fatd de Dumnezeu este
cutremurdtor de mare. Ea poate merge pana la impotrivire sau
negare, cu riscurile existentiale ‘aferente. Dar, oricat s-ar stradui,
orice metode ar folosi, omul nu-L poate uzurpa si inlocui pe
Dumnezeu. Lupta lui Iacob ¢u ingerul (cu Dumnezeu, in fapt) nu
este decat imbratisare, inclestarea stransa a celui ce sta sa se inece
de Cel de la care asteapta salvarea.

Criterii. Criteriile de recunoastere a bunei lucrari si pastrari
a libertatii sunt sporirea in reala cunoastere si iubire a lui Dumnezeu
si a aproapelui, in respectarea operei lor. Caci libertatea este, in
mod apasat, si o chestiune de relatie. Libertatea se manifesta
referitor la o altd persoana, fie ea Dumnezeu sau om. Ca atare,
libertatea se pastreaza si prin deschidere atenta si delicata fata de
cei pe care-i Intdlnesti. A nu le gresi este o garantie a libertatii. Iar
daca ai gresit, parerea sincera de rau este singura recuperatoare.

Singular si plural. Nu neaparat libertatile creeaza
libertatea. Libertatea este mai mult si chiar altceva decat o suma
de libertati punctuale. Libertatea tine de launtrul persoanei,
libertatile de miscarile ei in societate.

Iubind se libereazd persoana. Cat despre libertatea
persoanei, dar pretios al lui Dumnezeu, ea este privita, in general,
in societdtile contemporane, sub forma de libertati (observati
pluralul) ale individului, distorsionate uneori pana la nivelul
libertinajelor. Persoana nu este cu adevarat liberd decat in Adevar
si 1n Tubire, in Hristos deci. Pana acolo putem ajunge suind scara
adevarurilor si iubirilor noastre simple si cinstite de fiecare zi.

Componente conjugate. Se spune in teologie ca cele doua
dimensiuni principale ale chipului lui Dumnezeu in om sunt
puterea de cunoastere si libertatea. Amandoua tin strans de
caracterul personal, atat al lui Dumnezeu, cat si al omului.
Libertatea si cunoasterea sunt conjugate in efortul uman de
inaintare intru apropierea de Dumnezeu. In jurul lucrérii acestor
daruri s-a jucat si caderea omului. Proasta folosire a libertatii de
catre omul Inca prea fraged din punct de vedere duhovnicesc si
dorinta de cunoastere prost indreptatd (si a raului, nu numai a
binelui, ca pana atunci) au condus la caderea intr-un spatiu si intr-un
timp ce sunt marginite dramatic de moarte. Omul isi pierde cu
acel moment libertatea. Libertatea cea purd si totald, ruptd din
libertatea absolutd a lui Dumnezeu, liber si-a pierdut-o omul. Dupa
cadere 1i rAamane insa suficienta libertate pentru ca, tot in chip
liber, sa-si recapete libertatea initiala.

Douai libertati. Doua sunt categoriile de libertate, dupa
cum au si observat Parintii. O libertate oarecum relativa si firava

de dinainte de bine si de rau, o libertate potentiala, asadar, prealabila
oricarei lucrari. Si mai existd o libertate de dupa act, o libertate
confirmata cinetic, o libertate biruitoare, intr-un fel absoluta.
“Tubeste si fa ce vrei !” spune o intelepciune crestind straveche,
stiindu-se ca iubirea adevaratd nu poate infaptui decat binele.
Dar actul liber prost condus aduce dupa sine o lipsire de libertate,
o robie (o sclavie). S-a deschis, asadar, atunci pentru om, dupa
proasta folosire a libertatii sale din paradisul pierdut, o dubla
finalitate: libertatea vesnic sau robia vesnica. Intre libertatea purd
si simpla a Inceputurilor si libertatea sau sclavia atat de complicate
ale eshatonului, drumul omenirii este lung, intortocheat si presarat
cu nenumarate capcane (ispite). A sti sa te insotesti cu Dumnezeu
pentru a iesi bine din ele, iatd In ce consta marea arta a existentei.

Liberul arbitru. Liberul arbitru rdmane pentru om un fel
de permanent “pom al cunoasterii binelui si raului”. in mod normal,
arbitrajul omului, pentru a rdmane liber, trebuie sa fie totdeauna
in favoarea binelui. Din pacate, nu o data, interese meschine sau
dorinta de placeri minore ne conduc la alegerea libera a raului
inrobitor.

Pastrare. Libertatea se pastreaza prin corectd
instrumentalizare. Ea este prin definitie dinamica, legatd de
miscarea fiintei, indeosebi de miscarea ei spirituala. Iata
avertismentul: “Numai sa nu va folositi libertatea ca prilej de a-i
sluji trupului, ci slujiti-va unul altuia prin iubire *“ (Galateni 5,13).
Ai libertatea sa-ti pastrezi libertatea sau sa ti-o pierzi. Intregul
drum al umanitatii, dar si al fiecarui om in parte, are aceasta miza
a ajungerii la libertatea definitiva, cea a epectazelor paradisiace.

Dracul. Lipsit el insusi de o libertate autentica, sclav vesnic
al raului pe care-l intrupeaza spiritual, diavolul atenteaza cu
precidere la libertatea omului, invidios pe ea. Il ispiteste pe acesta
intru orgoliul libertatii sale. Daca Dumnezeu Isi doreste cu omul
o legdturd in absoluta libertate, pe diavol il tenteazad aservirea
acestuia.

Paradox. Cand omul se declara si actioneaza ca “rob al lui
Dumnezeu”, el este de o revigorantd libertate, in timp ce atunci
cand el se considera liber de Dumnezeu, rdimane numai un rob (al
pacatului), din punct de vedere spiritual. Este, ca atare, o libertate
care inrobeste si o robie care elibereaza.

Dependenta. Este o libertate care depinde de oameni si o
libertate care depinde de Dumnezeu. Pe cea dintdi o pierzi adesea
cu sau fard voie, pentru risipirea celei din urma esti totdeauna
singur responsabil.

Mistica. Libertatea are o anumitd mandrie, in sens bun, o
anumitd \independenta fatd de imanent. Ea nu are nevoie de
tolerantd, ea se afirma launtric, in pofida oricaror constrangeri, ea
acceptd mucenicia cu cantarea de slavire pe buze. Se poate vorbi
de o mistica a libertatii.

Morala libertatii. Libertatea, in mod normal, nu poate fi
decat in bine si prin lucrarea binelui. Acesta trebuie s@-i fie izvor
si mare, cauza si tel. Binele stavileste in mod clar raul\si, ca atare,
libereaza. Totusi, morala libertatii este, intr-o anumitd masura,
uneori, atipicad. De pildd, in masura in care raul limiteaza raul,
este cateodata, in mod paradoxal, aducator de o anumita libertate.
Acest lucru este vizibil indeosebi in cazul razboaielor de aparare
sau al privarii de libertate a celor ce incalca legile:-Dar libertatea
neingraditd moral se pierde, duce la sclavie.

Dogmele liberatoare. Caniste balustrade, dogmele te ajuta
sa-ti pastrezi libertatea in dreapta credinta, ferindu-te de libertatea
falsa si ratacitoare a ereziilor. Numai aparent constrangatoare sau
restrictive, dogmele, din contra, nu fac decat sa-ti ofere posibilitatea
pastrarii unei libertati autentice, nealterate. Acelasi lucru se poate
spune si despre canoane, numai ca, in cazul lor, se permit, in
anumite situatii, pogoriminte (=derogdri). In cazul incalcarii
dogmelor avem de a face cu incalcari ale Adevarului, tinand de
orgoliu, in timp ce in cazul canoanelor se ajunge “numai’” la abateri
disciplinare sau morale, provenind din slabiciuni ale fiintei. Dar
marea frumusete a dogmelor si canoanelor poate fi aflatd in
intruparea lor liturgica. Acolo poate fi atinsd, gustatd, mirosita,
auzitd, vazuta...

Loc privilegiat. Biserica este, fara indoiala, locul privilegiat
al libertatii noastre. Revarsarea harului fiind mai concentrata, si
libertatea noastrd este mai aparatd. Dar pentru omul cat de cat
duhovnicesc, Biserica nu este limitata la zidurile bisericii, ea este
o permanenta in toate ale vietii sale. Biserica isi aratd dimensiunea
cosmica si apare acea prelungire liturgica, pe care unii au numit-o
“liturghia de dupd Liturghie.”

Alta limita. Raul pe care-l fac altuia imi limiteaza (uneori
pani la anulare) libertatea fatd de el. Intr-un fel si libertatea
interioard, fatd de mine insumi. Cu Dumnezeu, lucrul acesta se
petrece cu atat mai mult si mai grav. Si cum Dumnezeu locuieste,
in chip mistic, in fiecare om pe care-l intalnim...

Diferenta. Exista o libertate reald (adevaratd) si o libertate
aparenta (parelnicd). A sti s@ deosebesti intre ele, a ti-o apropia pe
cea dintai si a nu te 1asa inselat de cea din urma, iata un dar al lui
Dumnezeu cu adevarat minunat.

Suflet si trup. Putem vorbi de o libertate a trupului si de o
libertate a spiritului. Pentru crestin ele merg impreuna. Din acest
punct de vedere, Berdiaev face o separatie exageratd. Uneori
constrangerile trupesti (fizice) pot constitui o cale de stimulare a
libertatii spirituale. E ceea ce s-a petrecut cu unii in timpuri de
oprimare, in spatii concetrationare, fie ele “simple” puscarii sau
tari sub dictatura.

Libertati felurite... Libertatea omului izolat, libertatea
omului In comunicare personald, libertatea omului in comunitate
de grup..., din toate acestea cate putin iti compun libertatea cu
suferintele ei.

Libertatea slujirii. Slujirea este creatoare de libertate.
Hristos a ardtat clar aceasta prin toata slujirea Sa, mergand pana la
gestul suprem simbolic al spalarii picioarelor Apostolilor. Tot El
spusese, poruncind, Ucenicilor Sai: “acela care va vrea sa fie mare
intre voi, sa fie slujitorul vostru; (...) precum nici Fiul Omului n-a
venit sa I se slujeasca, ci El sa slujeasca si sa-Si dea viata
rascumpdrare pentru altii” (Matei 20, 27). Poate ¢i niciodata nu ai
sentimentul mai pregnant al libertatii tale decat atunci cand slujesti
cu liberatoare iubire pe cineva.

Libertatea Fericirilor. Fericirile clamate de Hristos in
Munte (Matei 5, 1-12) sunt si ele o cale sigurd de conservare a
unei adevarate libertati. Libertatea duhovniceasca, la randul ei,
aduce fericire: “Cel ce se uitd cu luare-aminte intr-o lege
desavarsita, aceea a libertatii, si a rdmas in ea, fiind el nu un
ascultator care uitd, ci un Implinitor care face, acela fericit va fi in
faptele sale” (Tacob 1, 25).

“Sfanta libertate”. Arhimandritul Sofronie, care a ucenicit
pe langa Sfantul Siluan la Athos si care s-a nevoit in ultima parte
(lunga, de altfel) a vietii la manastirea din Maldon (Essex), urmand
Sfintilor Parinti, vorbeste despre o “sfanta libertate”. Iatd acest
atat de duhovnicesc pasaj: “Mare si minunata este lumea sfintei
libertati. In afara ei, mantuirea ca indumnezeire a omului este
imposibila. Este vital ca omul sa se determine el insusi, In chip
liber, pentru vesnicie. Toata creatia aspira sa fie liberd de aservirea
fatd de tot ce este corupere pentru a intra in libertatea de copii ai
lui Dumnezeu (cf. Romani 8, 21-23)” (Fericirea de a cunoaste
Calea II1, V).

Libertatea credintei. Credinta este totdeauna libera,
ingradita poate fi numai manifestarea eil Si nici aceasta total. S-a
liturghisit chiar si in temnite.

Libertatea) celui ferecat. Uneori libertatea celui ferecat
poate fi mai-mare decat a celui liber, in masura in care ea tine de
spiritual. Acest lucru a putut fi probat in armatéd, in detentie, sub
dictaturd... Cei ce inchid sunt mai privati de libertate decét cei pe
care i-au inchis.

Cand a fost Arhimandritul” Sofronie mai liber. “Eu
nsam facut decat in parte experienta entuziasmanta a libertatii
spirituale. De cand am devenit parinte si duhovnic, sunt lipsit de
ea, pentru ca sunt legat de iubirea pentru cei pe care Domnul i-a
condus pand la mine. Nu arareori, iubirea m-a aservit celor pe
care-i slujesc, caci au nevoie de mine in cautarea lui Dumnezeu.
Cu toate acestea, undeva in strafundul sufletului meu, urme ale
acestei experiente pe care am trdit-o atunci subzista inca. Mi-a
fostdaruita pentru prima data aceasta experientd in Franpa, intr-o
forma inca destul de vagd, in momentul in care am simtit o
imperioasa nevoie de a ma departa de lume. Vazandu-ma liber sa
fac acest pas, am dat slava Proniei dumnezeiesti ca nu era nimeni
pe lume a cirui viatd si fi depins de mine. In setea mea de
Dumnezeu, puteam sa-mi iau orice risc; nu eram legat prin nimic;
eram pregatit s fac fatd tuturor dificultatilor. Aceasta a fost
experienta de inceput a libertatii imparatesti in sufletul meu. In
libertatea iubirii Sale, Hristos S-a dat mortii si prin aceasta ne-a
deschis calea spre cunoasterea suprema, spre nemurirea
dumnezeiascd” (Fericirea de a cunoaste Calea, sfarsitul cartii).

Mit si icoana. Libertatea care nu tine cont de Hristos este
mitologica, in sensul de parelnica. Libertatea crestinului In Biserica
este icoana libertatii din fmpﬁrétia lui Dumnezeu, infinita,
neingradita de nici un rau.

Dante Aligheri. Totdeauna, Poetul stravede teologic:
“Cel mai de pret si mai aproape dar
de Dumnezeu si sfanta-I bunatate,
prin care El ne mirui cu har,
a fost si e a vrerii libertate;
cu daru-acesta-n lume fu-nzestrat
doar omul fiindca judeca si poate.”
(Divina Comedie, Paradisul, V, 19-24)

Pasarea cerului. Se spune “liber ca pasérea cerului”. Sigur,
zborul nestanjenit al pasarilor poate da un sentiment de libertate
neingradita. Dar, in acest caz, nu pasarea si zborul ei sunt elementul
fundamental, ci cerul (altfel, ar fi fost mai economic sa se spuna
“liber ca pasirea”). Libertatea noastra este ontologic legata de cer,
de Dumnezeu. Geniul teologic anonim al limbii a surprins si marcat
acest vector, omului intru mantuire.



EPIFANILA Y/

Daeul libertatii

Libertatea este o stare pe care n-o poti avea decét in
harul Duhului Sfant. Cel care ne-a eliberat pe noi este Hristos.
Zice Sfantul Pavel: “Si ne-a eliberat din ghearele mortii”. Noi
gustam moartea prin pacat, in primul rand; prin starea de vid
spiritual, de gol launtric, adusa de pacat, practic noi gustam si
pregustam moartea. Contradictiile patimilor sunt contradictiile
omului indepartat de Hristos. Cu cat ne apropiem de Hristos
ne eliberdm de sineIn esentd, libertatea este legitura iubitoare,
de dragoste, duioasa, tainica, mai presus de cuvinte, pe care o
are cineva cu Hris i
nu trebuie sa pacatui
ca jignim un astfel d
atat de iubitor, de atilt u noi. Asta trebuie s

noi de la pacat, nu t
Dumnezeu nu pedepseste

lege a pacatului si a mortii, si o lege a Duhului.
de Duhul lui Dumnezeu, acela scapa de puterea legii

(...) Deci pe masura ce te apropii de Dumnezeu, in aceeasi
masurd devii liber. Poti sa fii inchis in temnitd, cum a fost
Sfantul Pavel. In epistolele captivititii se constatd o crestere
spectaculoasd a frecventei expresiilor numite de “mistica
paulind”, care definesc viata in Hristos, care aratd legitura
sufletului si locuirea lui Hristos in suflet. El gusta cu atat mai
mult libertatea duhovniceascd, cu cat sporeau prigonirile
exterioare, cdci pe cat omul nostru cel din afara se trece, cel
dinlauntru se innoieste din zi in zi. Barbatii virtuosi din toate
vremurile si invatatorii vietii ascetice au identificat o relatie
foarte clard in scrierile sfinte si anume ca crucea pe care ne-o
asumam are ascunsi in ea Invierea, si pe misuri ce ne facem
pirtasi crucii, ne facem pirtasi si Invierii, adici libertitii
duhovnicesti. Intr-un fel se poate cuprinde totul intr-un singur
cuvant: filoponia, iubirea de osteneald, de durere. In a doua
Epistola catre Corinteni, Sfantul Apostol Pavel le scrie acestora
cd pe cat prisosesc 1n noi patimile, pe atat prisoseste in noi si
mangaierea Duhului Sfant. Deci exista o legatura directa intre
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patimile pe care ni le asumam din credinpa, spre mai multa
credintd, si sdlasluirea Duhului Sfant in noi. Siunde este Duhul
Domnului, acolo este libertate. “Dacid sunteti cu adevarat
ucenici ai Mei, veti pazi cuvintele Mele si veti cunoaste
adevarul, iar adevarul v va face liberi”. Bineinteles, adevarul
nu ca o sumi de informatii, ci Acela ipostatic, personal —
Hristos, Domnul nostru.

Noi, ca si crestini, suntem constienti de faptul ca avem
de-a face cu doua realitati. Prima realitate, cea mai la indemana,
de care ne ciocnim zi de zi, este omul cel vechi, al patimilor, al
egoismului, care se opune legii lui Dumnezeu. Pe de alti parte
sesizam inlauntrul nostru germenele omului cel nou, rezidit in
Hristos prin Botez, pe care noi I-am primit in dar, fard sa facem
nimic ca si-1 primim. In Sfantul Botez, Hristos il alungi pe
Satana din inima si Se salasluieste El in adancurile cele de taina
ale inimii, impreuna cu Sfanta Treime. Sesizand acest om nou
inlauntrul nostru, mai bine zis el ardtindu-ni-se noud, incepem
sd vedem ce putem face ca s creascd acest om duhovnicesc.
Observam ca, pe de-o parte, omul cel vechi care este mult mai
aproape de constiinta noastra, ne destrama daca-i dam curs
pornirilor;'pe de altd parte observam ca daca incepem sa urmam

H

ar};)rimit Duhul Sfant in dar, tot asa Il primim in continuare.
Acesta este deci rostul filoponiei: de a-L lasa pe Hristos sa
creasca 1n noi. Pentru ci zice Sfantul Apostol Pavel: “Nu e de
la cel ce alearga, nici de la cel ce voieste, ci de la Hristos Care
miluieste”.

Fara impreuna-lucrare a omului cu Dumnezeu, harul se
poate lua in zadar, asa cum spune tot Sfantul Apostol Pavel:
“Fratilor, va indemn sa nu luati harul lui Dumnezeu in zadar;
fiti impreuna-lucratori cu Hristos, ca sa nu luati harul lui
Dumnezeu in zadar”. In Roménia se face caz de faptul ci
optzeci si ceva la sutd din populatie sunt crestini ortodocsi,
botezati. Dar, dintre acestia, cati pun in lucrare talantul?
Imparatia cerurilor se aseamand cu un om care a descoperit un
talant, o comoara ascunsa intr-o tarind, vinde tot ce are, cumpara
- tarina si incepe sa de;grgapq

! comoara. Asa suntem sinoi, cei
| botezati. Ni se spune ce avem
- ascuns 1n tarind, adica in inima
' noastrd, dar nu toti suntem
dispusi sd ne vindem averile si
sd 1Incepem lucrarea de
- dezgropare a comorii.

Sfantul Maxim Martu-
risitorul, in disputa monotelita,
.~ a aratat foarte clar ¢ vointa
~ este legatd de fire, de natura.
© Firea omului este bolnava,
# patimasa, iar vointa care tine de
.~ aceastd naturd este tot
~ | contradictorie. Cu cat omul
| este mai supus pacatului si mai
Tmpatimit, cu atat vointa sa este
mai haoticd. Acum vrea un
lucru, iar dupd cateva minute
acel lucru nu-1 mai multumeste
sl vrea altceva, fiind lipsit de

. constantd si dezorientat. Or,
' cea mai directd si cea mai
' dreapta cale spre tdmaduirea
firii este tocmai tdierea voii
| care tine de firea patimasa.
Monahul pune in loc voia
staretului, avand credintd ca
prin el vorbeste Dumnezeu.
Bineinteles cd voia lui
" Dumnezeu o cunoastem din
' Scripturi si din Sfintii Parinti,
~ 1nsi 1n detaliile vietii de zi cu
zi avem constiinta si credinta
—iar Harul ne incredinteaza in
inima noastrd de lucrul acesta,
si despre aceasta pot s spund
. toti cei care cu adevarat fac
ascultare — ca Dumnezeu ne
vorbeste prin staret. Este o
luptd cu noi insine in care
incercam sa omoram omul cel
vechi in modul cel mai direct,
si anume taindu-i dorintele.
Dacia-ti tai voia nu numai in

afard, facind ceea ce ti se spune, ci si inlauntru, incercand sa
plantezi voia staretului in inima ta, si faci din vointa lui vointa
ta si sa te lupti pentru aceasta clipa de clipa, cerand de la Maica
Domnului harul ascultarii, ajungi la libertate si Duhul Sfant
vine, se sdldsluieste in tine si da marturie despre aceasta.
Mantuitorul Hristos n-a venit pe pamant nici ca si posteasca,
nici ca sa facd minuni, ci a venit ca sa asculte de Tatal. Prin
urmare, calea cea mai directd de a ne asemana cu Hristos este
cea de a face ascultare, de a smulge vointa noastra. “Nu precum
voiesc Eu, ci precum voiesti Tu”. In monahism omul trebuie
sd-si urascd sufletul, propriile sale interese, placeri, chiar si
personalitatea sa trebuie sd si-o desconsidere, intr-un anume
sens. Abia asa si-o implineste. Venind harul Duhului Sfant in
el, omul incepe sa fie lucrator cu harul. Aceasta este viata
monahala.

Acolo unde harul este dat foarte repede de cétre
Dumnezeu anumitor alesi ai sii, se un in general la pierderea
harului. Dar este chiar o | iceasca aceasta, prin care
Dumnezeu da mai oi, pentru ca apoi sa se
retragd tocmai 1 dta punctul spre care trebuie

n val % patimilor si a

a harul, are mangaieri

rugdciune, si asa incepe
ce se pune cat de cat pe

ispar siviata pare aspra, arida. Acest lucru se intimpla aproape
cu toatd lumea. Harul nu se retrage, ci se ascunde, asa cum
luna — dupa cum zice loan Carpatiul — uneori este pe cer si o
vedem, alteori, desi este pe cer, nu o vedem. Asta nu inseamna
ci ea nu este. Tot asa si cu harul, care se ascunde. In acest

oment se vede libertatea omului, credinciosia. Libertatea
trebuie pastrata chiar si atunci cand harul se ascunde. Parintele
Sofronie Saharov, ucenicul Sfantului Siluan, spune ca cele mai
rodnice perioade din viata duhovniceasca sunt tocmai acestea,
cand harul se ascunde si incepi s te lupti cu tine insuti. Practic,
n toatd vremea si in tot ceasul noi suntem liberi. Crestinismul
este libertate. Tot ceea ce facem trebuie sa facem din libertatea
pe care ne-o daruieste Hristos, fie cd simtim tainic acest lucru,
prin prezenta constientd a harului, fie ca nu-1 simtim, harul
fiind prezent, dar ascuns de constiinta noastrd. In aceste
momente de retragere a harului, poc@inta ramine un motor al
vietii duhovnicesti. Sfantul Pavel le spune corintenilor, tot in a
doua sa Epistold, ca intristarea cea dupd Dumnezeu aduce
pocainta, aduce sirguintd, fara parere de rau, pe cand intristarea
lumii aduce moarte. Pocdinta aprinde harul baptismal,
insemnand o interiorizare, o intrare a omului in sine insusi, o
osindire a sa inaintea lui Dumnezeu, o recunoastere a staturii
sale de creatura fatd de Dumnezeu ca si Creator. Pe masura ce
omul se adanceste in pocaintd, el descoperd smerenia si
adevaratul sau raport fatd de Dumnezeu, ajungand la constiinta
de fiu, cd Dumnezeu ne miluieste prin toate. Astfel se poate
reaprinde harul, pe care tot Dumnezeu 1l da. Aceasta este metoda
de indurare a acestor situatii, care uneori pot ajunge la
vecinitatea nebuniei. In cazul marilor Sfinti, experientele lor
sunt atat de puternice si pe un drum atat de ingust, incat putin
la dreapta sau la stanga insemna prapastie. Ei au ajuns la masuri
mari de sfintenie din cauza smereniei, fiindca progresul
sufletului este progres in smerenie — zice Sfantul Vasile cel
Mare. Aici se giseste toata filozofia vietii duhovnicesti. Ca sa
intelegem acest lucru avem nevoie de post, de rugaciune, de
ispite, de toate celelalte pe care le facem. Nu ca prin ele il
fortdm noi cumva pe Dumnezeu si intre in noi. Dumnezeu
intrd in noi si fard lucrurile astea. Ceea ce Il impiedica insi si
intre este mandria si o anumitd asezare a mintii. Harul
dumnezeiesc e ca un izvor care pururea curge peste noi,
oamenii. Dumnezeu ar vrea si intre cu totul in noi. Depinde
1nsa de noi daca tinem sau nu paharul sub suvoi, si se umple.
Caci zice Scriptura: “Turna-vor in sanul vostru cu masura
clatinata, indesatd si cu varf”, adici atita har toarnd Dumnezeu
n noi, cat putem noi cuprinde.

lerom. Agapie
Arad

e P - ” - N
Harul lui Dumnezeu nu desfiinteaza libertatea,

ci 0 ajuta numai la implinirea poruncilor lui
Dumnezeu. Adam era in har, dar vointa lui nu era
desfiintata. La fel si ingerii raman in Duhul Sfant,
dar nu sunt lipsiti de voia lor libera.

lata adevarata libertate: sa fii in Dumnezeu.
Inainte nici eu nu stiam aceasta. Pana la 27 de ani
credeam numai ca Dumnezeu exista, dar nu-L
cunosteam. Dar de cand sufletul meu L-a cunoscut
prin Duhul Sfant, el se mistuie de dorul Lui; si acum,
ziua si noaptea, Il caut cu inima arzanda.

Domnul vrea ca noi sa ne iubim unii pe altii. In
aceasta consta libertatea: in iubirea de Dumnezeu si
de aproapele. Aici se gaseste si libertatea, si
egalitatea.”

(Cuviosul Siluan Athonitul, Intre iadul deznadejdii
si iadul smereniei, Alba lulia, Ed. Deisis, 1994, p. 110)

- J
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PIERDEREA FlARV

In Biserica, libertatea este diferita de autonomia
individuala', deoarece libertatea este unul din atributele lui
Dumnezeu, El existand prin Sine. Pornind de la expresia Sfantului
Apostol Pavel: “Unde este Duhul Domnului, acolo este
libertatea”(2 Co.3, 17), Parintele Dumitru Staniloae considera
ca “libertatea e céa mai proptie caracteristici a Duhului”™. In
afara Duhului libertatii nu exista decat duhul robiei care poate
lua infatisarea adevaratei libertati. Ca si'chip al lui Dumnezeu,
Adam se afla In robia libertatii, dar el a ales libertatea robiei,
preferand sa pardseasca “largimea vasta araiului” pentru “spatiul
inchis al lumii create’™) in care mintea cazuti de la vederea lui
Dumnezeu a putut construi o libertate inchipuita, absolut necesara
ratiunii care nu suferd dominarea, ci doreste si domine prin
intermediul acestei libertati. Adam —si o data cu el noi toti care
am primit harul prin Botez —avea libertatea de a alege libertatea
sau robia. O data aleasa robia, nu i-a mai ramas decat un rest de
libertate, insuficient pentru a reveni la Dumnezeu, omenitea
urmand sa progreseze in aceasta robie a raului pana la Intruparea
Mantuitorului. De aceea in absenta harului nu exista libertate de
alegere. Alegerea se face doar in Dumnezeu: El sau eu, viata
vesnica a libertatii izvorate din comuniunea Persoanelor treimice
sau moartea prin propria mea personalitate ce nu suporta robia
libertatii. “Tot ceea ce existd in afara libertatii este osanda si
moarte”™,

Cautarea libertatii este o necesitate vitala, caci prin ea
Dumnezeu cheama chipul omului la asemanarea cu El. Toti
suntem in cautarea libertatii, dar nu toti Il cautim pe Dumnezeu.
Natura si harul sunt inseparabile in noi insine, de aceea o cautare
ar trebui sa o presupuna pe cealalta. “Toti ne chinuim si suferim
pe pamant si cautam libertatea, dar putini sunt cei ce stiu in ce
consta libertatea si unde se gaseste ea(...). Am inteles ca ea este
la Dumnezeu si e dati de Dumnezeu celor cu inima smerita”,
marturiseste Cuviosul Siluan Athonitul®.

Este firesc ca omul rupt de Dumnezeu sa nu mai aiba
experienta harului si astfel nici pe cea a libertatii. Netraind in
inima sa, in profunzimea persoanei sale, superficialitatea mintii
izolate desparte, opune harul si libertatea. Noi, care vrem sa fim
si autonomi, sa avem si har, facem compromisuri care parca ar
arunca o punte intre acesti doi termeni. Dar cu toata micimea
sufletului si putina punere in lucrare a harului sfintitor,

Batranul losif Sihastrul

descoperim relatia autentica intre har si libertate Tn momentul
cand Dumnezeu ne paraseste, ldsdndu-ne la mintea noastrd farda
Judecatd, ca sd facem cele ce nu se cuvine (Rm 1, 28). Poate ca
nu este numai situatia zilelor noastre. Istoria intreaga dovedeste
asemenea crize la nivel individual si social. Dar pentru ca noi
traim aici si acum, ni se pare ca momentul este culminant. Multi
sau toti sunt chemati de Dumnezeu, dar numarul celor care afla
libertatea de a-L iubi pe Dumnezeu, libertatea de a fi in Dumnezeu
cu mintea si cu inima® este mult mai mic. Nu teologii ne spun
acest lucru, sau nu teologii academici, caci cutezanta lor este
aceea a manualului sau a mintii si nu provine din prisosinta vietii
duhovnicesti sau a sfinteniei. Nu provine din autoritatea iubirii,
ci din aceea a ratiunii. Exista un alt fel de indrazneala teologica
sau graitoare de Dumnezeu a celui care si-a asumat libertatea
harului, care a murit fata de lume si de sine si care a inviat in
Duh. Acesta scrie si vorbeste prin harul lui Dumnezeu, chiar
daca este un lucru ce striveste mintea, dar iubirea il sileste la
aceasta. Tnsa “cand vine harul cel mare”, atunci nu mai poate
scrie’. Un asemenea om a trecut prin faza parasirii harului si a
ajuns la nepatimire. El dovedeste ca harul si libertatea sunt
impreund in Dumnezeu.

Cei ce resimt mai acut aceasta criza si cei ce reusesc sa o
depaseasca in numar mai mare sunt monahii. Dar ea intra si in

atentia celorlalti membri ai Bisericii. Dintre ei — prin purtarea
de grija a lui Dumnezeu si poate tocmai pentru a fi urmati de cei
care se plang ca traiesc intr-o lume secularizata, dar nu se indura
sd-1 paraseasca dulceata “libertitii” — avem posibilitatea, chiar
in miezul acestei lumi, chiar in camerele si chiliile noastre, sa
cunoastem doi iubitori de Dumnezeu care au trait duhovniceste:
Cuviosul Siluan Athonitul si Batranul Iosif Sihastrul din Sfantul
Munte.

“N-am dus in manastire decat pacatele mele si nu stiu de
ce, pe.cand eram inca un tanar incepator, Domnul mi-a facut dar
harul Sfantului Duh cu un asemenea belsug de revarsare, ca a
umplut intreg sufletul si trupul meu cu un har asemenea celui al
Mucenicilor si trupul meu tanjea sa sufere pentru Hristos” —spune
Cuviosul Siluan®. Oricine crede in Dumnezeu primeste harul si
zelul de a lucra pentru El. Exista diferite grade ale harului, in
functie de voia lui Dumnezeu si de punerea, lui in lucrare.
Cuviosul Siluan a fost patruns pana in trupul sau de iubirea lui
Dumnezeu. Dar tot el marturiseste ca nu a fost'capabil sa pastreze
harul. De aceea, asa cum spunea un alt parinte duhovnicesc, daca
scopul Sfantului Serafim de Sarov a fost dobandirea Sfantului
Duh, lupta Cuviosului Siluan s-a dat in vedereapastrarii Acestuia.
Caci vazandu-se in har, omul neincercat primeste laudele
vrajmasului, se crede vrednic de har si “incepe sa se inalte mai
presus de cei ce triiesc in nepasare si incepe sd-i judece™. Aceastd
mdndrie a mintii'® care se opune iubirii si deci lui Dumnezeu
determina parasirea. “Cunoaste ca greseala e in tine insuti; ai
cazut in mandrie si slava desarta, dar Domnul te face sa cunosti
ce € viata in Duhul Sfant si ce e lupta cu demonii”''. Cu alte
cuvinte, ce e libertatea si ce e robia. Fara har, omul nu mai poate
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discerne voia lui Dumnezeu, pentru ca Acesta Si-a retras suflarea
Sa datatoare de viata. Fara har nu te poti socoti om, spune Gheron
Tosif'. Cuviosul Siluan se simtea ca un animal in trup omenesc,
fara sa mai poata gandi vreunjlucru bun'®. “Céand pleaca harul
pentru ca omul\sa fie' incercat, atunci toate devin trupesti si
sufletul cade(...) Trupul fara har nu face nimic. Trupul care nu
are haril neaga pe Hristos, aude cocosul cantand”'*. Omul devine
un trup, un animal, 0 materie, isi da seama ca el a fost creat din
nimicul ce a existat thainte de crearea lumii si ca el este nimic.
Un nimic din care Dumnezeu a alcatuit o persoand asemenea
Lui, un nimic ce'se sustine prin har, dar care poate spune da sau
nu pana ce afla ca in Dumnezeu totul este da. Un asemenea om
stie cd “nu e decat pamant si pacat”'s, “dar in acelasi timp fiu al
Imparatiei™', stie si isi spune: “Sunt tarana, sunt noroi, sunt praf.
Ma ridici, ma ridic. Ma arunci, ma las aruncat. Ma ridici, eu cad.
Firea mea este nimic”'7. Aceasta este moartea in Dumnezeu ca
premisa a invierii. Si aceasta re-cunoastere de sine si re-cunoastere
de\ Dumnezeu inseamna prezenta harului. Dar din iconomia
dumnezeiasca si din cauza impietririi inimii omului, aceste

Cuviosul Siluan Athonitul

experiente se repeta, progresiv, pana ce se ajunge la curatirea de
patimi. Dovada a faptului ca harul exista si lucreaza in taina este
putinta rabdarii si a ascultarii, pe care Dumnezeu le lasa intr-o
anumita masura. “Cand pleaca harul pentru a ne cali, parintele
indrumator este ca un alt har, care ne sprijina si ne indruma prin
cuvintele faptelor (...) si ne Incalzeste zelul pana cand, cu ajutorul
harului dumnezeiesc si cu rugaciunile parintelui, ne vom izbavi
de lupte”'®. “Dar pana atunci lupti®, indeamna acelasi Batran
Tosif, “caci in puf nu devine nimeni calugar (...). Adevaratul
cilugar este rod al Duhului Sfant”™"°.

Sa recunoastem ca traim intr-o societate a pufului, a
facilitatilor, ca citim chiar si aceste cutremuratoare experiente
ale celor doi Parinti, tolaniti in fotoliu, intre doua emisiuni TV
sau chiar intre doud discutii “teologice”. Noi insine ne cream
aceasta robie, in pofida “tainei libertatii pentru care ne-a eliberat
Hristos ™ si care ni se propune mereu in Biserica. A urma Mortii
si Invierii lui Hristos nu inseamna a deveni robii unui model, ci
ane deschide libertatii dumnezeiesti, a deveni lucratorii propriei
noastre libertati. Doar jertfa descopera calea libertatii omului:
posibilitatea inaltarii si indumnezeirii lui®'.

“Biserica il lasa liber pe credincios sa-L simta pe
Dumnezeu umbland in mijlocul ei. Sa traiasca cu frica pe marea
veacului acestuia. Sa-l stramtoreze responsabilitatea. Sa strige
catre Domnul: Stapdne, pierim!(Mt 8, 25). Si sa-L vada in noaptea
lumii acesteia, mergand pe ape pentru el si pentru intreaga
Bisericd. Si Domnul si-i spuna: Eu sunt!/(Mt 14, 27)72.

Maria-Elena Ganciu
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Ce este libertatea?

De multe ori libertatea a fost definitd in chip negativ ca
eliberare de patimi, de sine, de propria voie etc. Dupa V1.
Lossky, ideea de persoana implica libertatea fata de fire (p.
151), inclusiv fata de propria vointa naturala. Caci “voia omului
este zid de arama intre noi si Dumnezeu, impiedicandu-ne sa
ne apropiem de El si sa vedem milostivirea Lui”’(Avva Pimen).
In afara de aceasta vointi a firii mai exista, dupa cum invata
Sfantul Maxim Marturisitorul, o vointa care alege, proprie
persoanei, prin care aceasta
primeste sau respinge (sau
chiar depaseste —n. n. ) ceea
ce vrea firea (V1. Lossky, p
153). In ce priveste libertatea
de a alege intre bine si rau, mai
adanca decat aceasta este
libertatea in Dumnezeu a celor
desavarsiti care urmeazi in
mod spontan si pana la capat
binele, si a caror deschidere a
sufletului este mult mai larga
decat poate oferi alternativa
acestor contrarii: bine si rau.
E deschiderea personalad in
fata Sfintei Treimi. Care este
deci continutul afirmativ,
pozitiv, al libertatii, dincolo de
intuirea ei in chip negativ? |3
“Libertatea e”, dupi Parintele
Constantin Galeriu, “un
atribut esential al vocatiei de
a stapani pamantul si firea
toata si pe noi insine”(p. 69). FEN
A fi liberi inseamni a fi [}
stapanitori de sine si a fi mai
presus de lume.

Daca, dupd cum am
aratat succint, libertatea se
poate intelege in raport cu
patimile, cu lumea si cu sine
insusi, intrebarea “Ce este
libertatea?” staruie incid si
greutatea ei cade aici: care este
continutul ei din perspectiva
raportului dintre om si Dumnezeu? Ea nu este numai “eliberare
de” si nu doar “stapanire peste”, ci este si “libertate pentru” si
“in”, si anume, spune Pirintele Dumitru Stiniloae, ci
Dumnezeu vrea sa-1 faca pe om liber pentru iubirea Sa, pentru
a-1 face asemenea Lui (p. 208), pentru a-1 indumnezei prin har:
“Legea acestei libertati este legea desavarsita, ea constand in
implinirea porunciler‘iubirii si facdndu-ne fericiti prin faptele
noastre, prin intiparirea adanca, a\iubirii in fiinta noastra”(p.
209), prin descoperirea chipului dumnezeiesc. “In aceasta
constd libertatea: in iubirea de Dumnezeu $i de aproapele”,
invata Sfantul Siluan. Si tot el exclama: “/atad adevarata
libertate: sd fii in Dumnezeu!” (p. 110). “Dumnezeu fiind infinit,
prin El libertatea isi intinde aripile in infinit”(Parintele
Constantin Galeriu, p. 70).

Prin urmare, libertatea omului este participare 'la
libertatea divind, care inseamna 1nsa, intai de toate, supunere
desavadrsita fata de vointa lui Dumnezeu siimplicit tiierea voii
proprii. “Cand sufletul s-a predat cu totul voii lui Dumnezeu,
Domnul Insusi incepe si-1 cilauzeasca (prin harul Sau — p:
105) si sufletul este invitat direct de Dumnezeu”(Cuviosul
Siluan Athonitul, p. 101), “nu se teme de nimic”(p. 103), “nu
se ingrijeste de nimic” si se odihneste in El stiind din experienta
si din Scripturi cda Domnul ne iubeste si vegheaza asupra
sufletelor noastre (p. 105). Si intr-alt loc zice: “Si eu doresc
libertatea si o caut ziua si noaptea. Am inteles ca ea este la
Dumnezeu si e datd de Dumnezeu celor cu inima smerita (...)
si care si-au tdiat voia lor inaintea Lui”(p. 108).

A nu te supune vointei lui Dumnezeu este o nebunie de
vreme ce temeiul nostru ontologic ultim este vointa divina (acele
idei-vointe prin care s-au facut toate, dupa cum invata Parintii),
prin care suntem tinuti in existentd. Adevarata libertate incepe
cu disponibilitatea totald fata de vointa lui Dumnezeu si prin
pogorirea in smerenie, stare in care Duhul Sfant 1l restaurcaza
pe om, il creeaza din nou, reintiparind chipul lui Hristos in el,
dupa cum —la un alt nivel, desigur —Ia facerea lumii, deasupra
“abisului de ape”, incilzea ratiunile lucrurilor, diferentiindu-le,
scotandu-le din starea de indeterminare de la inceput. Astfel
indraznim s spunem ca, in mod paradoxal, Dumnezeu il face
pe om partas la actul propriei sale creari din nimic; ducandu-1
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pana la nimicnicie, Se face totul in El si impreuna cu el 1l creeaza
din nou si-1 indumnezeieste, si-1 face ca fara de inceput prin
harul cel fara de inceput —cum a zis Sfantul Grigorie de Nyssa.
E starea de nimicnicie, de adinc de smerenie in care
Dumnezeirea Se saldsluieste in el, pe cat cu putinta,
indumnezeindu-1. Caci asa cum exista o vedere mai presus de
vedere, o simtire mai presus de simtire, o intelegere mai presus
de intelegere, care se nasc prin lucrarea Duhului si incetarea
puterilor naturale ale omului, adica e
insasi vederea, simtirea si cunoasterea
lui Dumnezeu de catre Sine Insusi, la
care omul participa prin har, cum invata
| Sfantul Grigorie Palama, tot astfel
% credem ca existd o vointa mai presus
% de vointd si o libertate dincolo de
libertate, a lui Dumnezeu Insusi, la
care, de asemenea, omul e chemat sa
Y participe prin impartasirea vietii divine

¥ intratrinitare. Astfel, libertatea nu poate
3 exista cu nici un chip decat in har, ca
¥ deschidere spre infinitatea divina (v.
, Parintele Staniloae, p. 200).

Unirea cu Dumnezeu prin iubire,
experienta acestei nesfdrsiri, acestei
nelimitari, a participarii la
deplindatatea existentei, e experienta
libertatii desavdrsite. Libertatea e
viatd, caci aceasta € vesnicd noutate; e
abundenta vietii care se revarsa fara a
¥ se epuiza vreodatd. E, cum am mai
spus, participare la libertatea Duhului,
la 1nsasi viata Sfintei Treimi, abis de
smerenie care nu e limitat de nimic, si
~ har peste har. Din acest abis al libertatii,
M care e profunzimea ultima a persoanei,
o tisneste acel “da” deplin spus
# vesnicului “da” dumnezeiesc care
" afirma creatia.

“In ultima instanti”,
® concluzioneaza Parintele Galeriu,
"2 “libertatea e trdita ca jertfa adusa lui

Sf. Maxtm Marturisitorul - bolnita Mandstirii Cozza sec. XVI Dumnezeu si aproapelui, cici libertatea

in sine se identifica cu jertfa. E
dezlegare si uitare de sine pentru a putea auzi apelul la noi
valori si la infinita perfectiune. Este eliberare de orice, chiar de
mine, mai ales de mine, pentru a deveni disponibil unei reale
schimbiri, unei reale innoiri. In acest context, libertatea e trecere
(pasah - Paste), de la ceea ce sunt la ceea ce urmeaza sa devin,
uitare de ceea ce ramane in urma si alergare spre ceea ce este
inainte. E rastignire, moarte si inviere, caci relatia cu
transcendenta e o relatie de jertfa, de moarte si inviere. lar in
transcendentd binele nu poate avea sfarsit”(p. 71). Astfel ca
sinergia, Tmpreuna lucrare cu Dumnezeu, care concretizeaza
in viata noastra relatia dintre har si libertate inseamna, inainte
de toate, a muri si a invia cu Hristos si a te uni in chip negrait
¢u El si cu Duhul Sfant. \Unirea ¢u Duhul ¢ atat de intima si de
adanca incat Acesta, zice Parintele Staniloae, devine un “Eu’’
al nostru, pe cand Hristos este —nu mai putin intim'-— mai mult
un “Tu” al nostru. Aproape ca “Duhul Se sterge ca Persoand in
fata persoanelor create pe care le ajuta sa-si-insuseasca
harul”’(V1. Lossky, p: 201), facandu-1 al lot, nu insd in chipul
vreunei posesii, ci in cel\al daruirii si primirii libere, in starea
daruirii de sine, a multumirii si a doxologiei, a euharistiei. Se
smereste pana la noi nu pentru ca apoi sa ne inalte, ¢ca si cum
smerenia si inaltarea ar fi exterioare in timp, succesive, si chiar
contradictorii, ci pentru ca sa ne atraga mai adanc in smerenia
Lui, care este deja si totodatd si suprema inaltime a vietii
dumnezeiesti in neincetata ei revarsare peste cei liberi si pe
care 1i face mereu mai liberi.

Fratele Grigore
Manistirea “Sfantul Ioan Botezitorul”, Alba Iulia
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Daniel Turcea
NINSOARE

lui Corneliu Cezar

Era noapte cum nu mai fusese demult
se naruia, in fulgi, intregul cer, rotindu-se in
aer
ava-i raspundea
fratelui, noaptea, langa raul inghetat
- eu nu-nteleg
cum poate negraita pace, revarsarea
luminii-n suflet omenesc sa se pogoare
- crede, frate. Acum e-n noi. Priveste
priveste-ma in ochi. Ce simti
- ma iarta, ava, nu te pot privi
- priveste-mal
- nu te mai uiti cu ochi de om
Dogoare
simt
si ce nu-ndraznesc a spune
- priveste-mal
- parca-ncepi sa nu mai mori, sa nu mai ai
nici trup, numai prezenta
Lui
raze ies din ochi, ma iarta
- ce simti in tine!
- negraita pace
si trupul parca in vazduh s-ar pierde
si sufletul se face fara margini
iarta-ma, ava, e fara cuvant
si glasuieste
in tacere. Viata
simt. les din noi raze. Sunt netrebnic. Nu
indraznesc sa cred si e lumina
si iata, stepa-n adancimi se vede
ningand pana departe. Sunt aici
e trupul meu si n-am fost niciodata
eu sunt si n-are nume
teama, iubire

m-am rugat sa-ti dea

simtirea, darului covarsind dorirea
multi's-au lasat cu bucurie sfartecati
multi s-au odihnit pe ruguri

multi au pasit pe ape, prin vazduhuri
si au grait cu muntii, poruncind
multi au intors afara din morminte
Si i-au nascut

in duh, odihna pacii si smerita
tamaduire trupurilor urii

dar cate sunt ascunse, ce lumina

in bunatate

si totusi n-au simtit decat putini
ce simti
in tine, azi
in dar
fara de ravna
(din volumul Epifania, Bucuresti, Ed. Cartea
Romaneasca, 1982)

Tema numarului urmator este
MUNCA SI RUGACIUNE.
Textele pot fi trimise pana in data de
20 iulie 1998.




0Oin spiritadlitatea apasdlai

Enzo Bianchi: (4) Cuvantul lui Dumneze

Dar Scriptura trebuie reinviatd. Avem, 1n acest sens,
imagini suficiente. Aleg din Scripturd una dintre ele: Ap 1, 1-3:
“Descoperirea lui lisus Hristos, pe care I-a dat-o Dumnezeu,
ca sa arate robilor Sai cele ce trebuie sa se petreaca in curand,
iar El, prin trimiterea ingerului Sau, a destdinuit-o robului Sau
Ioan, care a marturisit cuvantul lui Dumnezeu si marturia lui
TIisus Hristos, cate a vazut. Fericit este cel ce citeste si cei ce
ascultd cuvintele proorociei si pastreaza cele scrise in aceasta!”
Este ceea ce facem in fiecare zi in liturghia noastra, insa acesta
este rezumatul manierei in care Cuvantul lui Dumnezeu ajunge
pana la noi. Dumnezeu vorbeste prin inger, adicad prin
intamplarile cotidiene si prin inspiratie. Dumnezeu vorbeste
prin proorocii si prin apostolii care scriu si marturisesc. Cineva
trebuie sa ia cartea si sa citeasca: acesta este momentul in care
cartea reinviaza. Biblia inceteaza de a mai fi un cimitir cand
cineva ia cartea si citeste. Cartea devine vie si in acest moment
el incredinteaza Cuvantul lui Dumnezeu unei comunitati.

Existd un minunat pasaj in cap. 8 al cartii lui Neemia:
nasterea sinagogii, nasterea adundrii noastre. Adunarile noastre
de astdzi sunt ndscute din acea zi in care a fost cititd legea
scrisd. Pana atunci existaserd doar niste traditii. Dar la un anumit
moment, cei care se aflau in exilul Babilonului au vrut sa
reuneascd toate aceste traditii, dandu-le astfel Legea,
Pentateuhul. In acea zi, Ezdra si Neemia au oferit intregii
adunari aceastd minunatd pagini. Ei au reinviat ceea ce era
mort. Au oferit poporului Cuvantul. Noi spunem ci ei au
proclamat Legea. Dar “a proclama” nu inseamna “a citi cu voce
joasi”. Inseamna a se adresa cuiva pentru a instaura o relatie in
numele lui Dumnezeu. Plecand de la acest act, Cuvantul lui
Dumnezeu, care e continut in Scripturd, reinviaza, putand fi
prezent in adunare si ajungand in inima celui ce crede. Astfel
devine Biserica “Verbi semine et spiritu Dei plena”, plind de
samanta Cuvantului si a Duhului Sfant. Si cu puterea Sfantului
Duh ne vorbeste Hristos. El este Cel Care ne vorbeste si El este
Cel ce anuntd Evanghelia. Cu cata credintd afirma acest lucru
Parintii! Sf. Ambrozie, Sf. Ieronim, Sf. Ioan Gura de Aur aveau
constiinta clard ca Hristos se afla acolo vorbind adunarii in
numele lui Dumnezeu.

Cuvantul lui Dumnezeu ajunge la noi pe trei cai:

— Prima o reprezinta predica. Este si cea mai clara.

— A doua e cuvantul celebrat, nu numai predicat, ci
celebrat in Sfintele Taine. Cuvantul tinde intotdeauna sa devina
Taina. Intamplarea de la Luca 24 (pelerinii in drum spre Emaus)
ne-o spune clar.

— A treia o reprezintd “lectio divina”, aceastd rugaciune
personald prin care ascultdim Cuvantul lui Dumnezeu in
Scriptura. Asupra acesteia din urma ma voi opri. Deja Iudeii se
intrebau cum sa giseasca in Scripturi Cuvantul lui Dumnezeu.
Predica in sinagogi reprezenta o cale. Ca si in adunarile noastre,

exista acolo asistenta Duhului Sfant, nu pe deplin ca in iconomia
Noului Legdmant, in care ne aflam noi, crestinii, dar si acolo
Duhul Sfant se afla in cuvintele scribilor. Iudeii vor intelege
ca, pentru a cauta Cuvantul lui Dumnezeu, era nevoie de o
achizitie teologica si spirituala.

Mai intai, toatd Scriptura contine Cuvantul lui
Dumnezeu. Acest lucru nu este intotdeauna clar. Uneori se
intreaba: de ce aceasta carte se gaseste printre Scripturi? Exista
anumite carti pe care le acceptdm cu supunere, fara a intelege
ceva. Ne intrebam de ce oare Didahia (Didaché) nu face parte
din Scriptura, iar cartea [uditei face parte?

Trebuie sd stim bine cd Scriptura este o poveste de
dragoste, iar in povestile de dragoste existd semne diferite. Sa
presupunem cid la scoald i s-a intdmplat cuiva dintre
dumneavoastra s se indragosteasca, iar intr-o zi fata de care el
era indragostit i-a dat o tema la algebra. El a pus-o printre
scrisorile sale si intr-o zi noi gasim printre scrisorile de dragoste
o tema la algebrd. Ei bine, Iudita este o temd la algebrd in
mijlocul Bibliei. Este semnul unei povesti de dragoste. Insa
noi trebuie sa credem ca in toata Scriptura se afla Cuvantul lui
Dumnezeu. Este nevoie de o mare credintd si de nici un
fundamentalism. Nu trebuie afirmat ca Scripturile sunt toate
Cuvantul Iui Dumnezeu in aceeasi manierd. Existd in ele
slabiciuni. Intalnim unele care contin putin, altele care contin
mult. Biserica Catolicd intotdeauna a observat cd Evanghelia
constituie inima Scripturilor, si de aceea a manifestat veneratie
pentru Evanghelie, iar nu pentru intreaga Scripturd. In timpul
Conciliului, Evangheliarul e cel care a fost investit, si nu
celelalte Scripturi. Peste tot a vorbit Dumnezeu, pretutindeni
avem semne ale Cuvantului lui Dumnezeu, dar nu in acelasi
grad. Evanghelia este ceva, Sfantul Pavel altceva, iar cartea lui
Iosua din nou altceva. Dar in fiecare paginad poate fi gasit
Cuvantul lui Dumnezeu.

Scriptura este o carte unica. Este adevarat ci e vorba de
o biblioteca. Intre Vechiul Testament si Noul Testament, intre
primele si ultimele scrieri, sunt 70 de carti ce se intind de-a
lungul a 1000 de ani. Anumite carti au fost scrise poate la Roma,
iar altele la Babilon sau in Orientul Mijlociu. Prin urmare, sunt
carti foarte diferite. Dar intru credintd, Biblia este o singura
carte formatd dintr-un singur cuvant: Hristos. Parintii Evului
Mediu, cei de la “Sacra Pagina”, au vorbit uneori de “Verbum
abreviatum”, Cuvantul prescurtat, expresie putin cam dura,
semnificand ca in Scripturd Hristos devine Cuvantul ce tine
laolalta toate Scripturile. Vai celui ce le desparte (le sfasie).

In numele acestei unitati existd un principiu pentru a
ajunge la Cuvantul lui Dumnezeu, pentru a ne pregati sa-l
ascultdim. A asculta (a auzi) Cuvantul lui Dumnezeu este o
lucrare a Duhului Sfant. Dar el ne poate oferi aceasta
posibilitate. Pentru ca Duhul Sfant sa lucreze, este nevoie de
pregatirea noastrd. Si atunci principiul devine: “Scriptura sui

ipsius interpres”: Scriptura insdsi se interpreteaza. Aceasta
inseamnad cd inaintea unui text al Scripturii calea imparateasca
pentru a ajunge la Cuvantul lui Dumnezeu este de a lasa
Scriptura sa fie propriul sau interpret. Intre cel mai bun exeget
si interpretarea Scripturii prin ea insdsi, aceasta din urma este
prioritard, iar nu filologia sau hermeneutica exegetului. Tudeii
au inteles imediat aceasta si s-au intrebat cum ar putea s-o
indeplineasca. Si inca din secolul al I1I-lea 1. Hr. au inceput sa
afirme c@, in adunarile lor, Cuvantul trebuie interpretat prin

vant. Au repartizat in “lectio cursiva” corespunzitoare cu

le 52 de saptamani ale anului. Iar in paralel au ales bucati
din prooroci pentru a avea o “lectio cursiva” a Pentateuhului
impreund cu pasajele profetice cu semnificatii paralele. Ei au
impartit Tora in “aphtara”, adica in pericope, si, in paralel, au
asezat pericopele din prooroci (“aphtara” langa “paracha”).
Vatican II a facut acelasi lucru cu citirile de texte in sarbatori.
Tudeii o facusera deja cu trei secole inainte de Hristos. In fiecare
duminica avem aceastd “lectio cursiva” a Evangheliilor, iar
prima lecturd este o paraleld imprumutatd din Vechiul
Testament.

Pentru iudei, centrul era reprezentat de Tora pe care o
citeau ca “lectio cursiva’, asa cum citim noi Evanghelia, cautind
de asemenea si texte paralele ale proorocilor. In acelasi timp,
aceasta oferea si posibilitatea de a explica un text printr-un
altul. Acest principiu simplu a devenit la un moment dat
liturghia sinagogii, iar Biserica a mostenit-o. Am ajuns astazi
sa reconstituim citirile sinagogale din timpul lui lisus, urmand
mai ales cea de-a patra Evanghelie. Am ajuns sa stim chiar ce
a citit Tisus in Nazaret cand a deschis cartea proorocului Isaia
si s3 cunoastem pasajele corespondente din Lege.

Formula “Scriptura sui ipsius interpres” provine de la
Origen. Ea a fost reluata de Parintii secolului al IV-lea, de a-i
vedea implinirea in Evanghelie, de a cauta in Vechiul Testament
chipul, umbra, profetia ei. Uneori aceste metode tind sd goleasca
total Vechiul Testament de realitatea sa, iar aceasta nu e bine.
Dar daca spunem ca Vechiul Testament reprezintd nu umbra
sau chipul, ci o profetie sesizatd prin evenimentele concrete
ale istoriei mantuirii, putem sa intelegem aceasta istorie si sa
vedem cd Noul Testament este implinirea a tot ceea ce
Dumnezeu anuntase si cd noi asteptam parusia.

Cand citim Biblia intelegem mai intai de toate ca
Dumnezeu nu este acolo. Dacd Dumnezeu ar fi fost acolo, n-ar
mai fi existat Biblia. De aceea vorbim despre testament:
documentul 1asat de cineva care nu mai e prezent si care se
deschide cand persoana a murit. Dumnezeu n-a murit, dar e
adevarat ca lisus e absent. El e in mijlocul nostru prin credinta,
dar in trup nu mai e printre noi. Cand intrdm intr-o Biserica,
observam amvonul, aceastd constructie minunata ce dateaza
din timpul lui Neemia (cap.8 —se construise un podet din lemn
pentru a se citi Tora). De la amvon cineva citeste marturisind
cd Dumnezeu vorbeste prin Scripturd care, testament fiind,
dezviluie in ce mod este El departe de noi. Si Dumnezeu ne
cere sa reinviem Cartea pentru a-I auzi glasul in adunarile
noastre. Avem aici o manifestare bisericeasca. “Sine ecclesia,
nula Scriptura”a), iar nu “Scriptura sola” care este impotriva
ntregii Traditii. Intelegem ca aceastd Scripturd poate fi reinviata
printr-o lucrare a Duhului Sfant. Cresterea Bisericii se face prin
predicd, prin Sfintele Taine, si prin “lectio divina”. Sunt
singurele mijloace.

Traducere: Nicu Turcan

Nota:
a) “In afara Bisericii nu existd Scripturd” (lat.)

Ieromonahul DAMASCHIN

Fratia Sfantului Gherman din Alaska, California, SUA

Rasaritul rasariturilor. De la religiile orientale la Ortodoxia rasariteana (3)

6. Arhimandritul Sofronie

Pentru un material mai bogat despre religiile orientale si
Ortodoxie, cititorul e indrumat s consulte cartea Parintelui
Serafim Rose, Ortodoxia si religiile viitorului. Aceasta carte,
publicata in milioane de exemplare in intreaga lume, a contribuit
la aducerea unui numar nespus de mare de oameni la Hristos
in Ortodoxie, avertizandu-i asupra primejdiilor implicate de
practicile spirituale non-ortodoxe.

Alte carti importante pe aceeasi tema sunt lucrarile scrise
de Arhimandritul Sofronie Saharov, El traieste in mine (His
Life Is Mine) si il vom vedea asa cum este (We Shall See
Him As He Is)'. In aceste lucriri, Parintele Sofronie reuseste
sa Intalneasca religiile orientale pe propriul lor teren, datorita
unicei reuniri a doi factori: 1) in tinerete fusese profund implicat
in practici religioase orientale si experimentase o oarecare
trezire spirituald de pe urma lor; 2) in calitate de crestin ortodox
si ucenic al Sfantului Siluan de la Muntele Athos, el a
experimentat profunzimea vietii spirituale crestine si a primit
darul unei adanci pocidinte si vederea Luminii necreate; si 3)
nu s-a dat Tnapoi s3 vorbeasca despre experientele sale cele
mai profunde.

Cand oamenii abia asteaptd sd vorbeascd despre
experientele lor spirituale, de obicei e semn ca nu prea se afla
ceva real in ele. Cei ce sunt adevarate vase ale indumnezeirii

asta, cu atat mai putin sa scrie. Acest fapt face ca ultima carte a
Parintelui Sofronie, il vom vedea asa cum este, si fie atit de
singulard. Unicul motiv pentru care a scris cartea, avand 92 de
ani, trdind in semi-recluziune si fiind pe marginea gropii, nu
mai era in primejdie sa fie afectat de slava din partea oamenilor.
In plus, ca occidental crescut in Europa, stia cat de sirdcit
spiritual era omul modern si in ce masura apelau contemporanii
sdi la religiile orientale pentru a-si umple vidul, intrucat
crestinismul nu parea si le ofere acelasi grad de experienta
misticd. Ultima sa carte a scris-o pentru a arata ceea ce e cu
adevarat posibil prin credinta in Iisus Hristos, trecandu-se
dincolo de ceea ce e posibil in alte religii. Deosebit de
interesanta este distinctia pe care o face intre lumina mintii (a
intelectului pur sau a purei constiinte) si Lumina necreatd a
Dumnezeirii —ambele traite de catre el in mod nemijlocit.

Operele Parintelui Sofronie, ce includ si cartea Sfantului
Siluan Athonitul, ar trebui recomandate tuturor celor implicati
in religiile orientale si in acelasi timp interesati de Ortodoxia
rasariteana.

7. implinirea celor din vechime

(...) E important ca oamentii s3-si dea seama c3 majoritatea
acestor convertiri (la crestinismul ortodox din religiile orientale
—n.red.) nu se intemeiaza pe simpla respingere totald a unei

decat convertirile de la protestantism si catolicism. Mai curand
ei trec dincolo de religiile orientale, care sunt “bune pana acolo
unde merg” (cum a spus Parintele Serafim Rose despre multe
dintre ele), dar nu merg destul de departe.

In Hristos se afld implinirea celor asteptate de citre cei
din vechime: Lao T1i, Confucius, Buddha, Zoroastru, Socrate,
Platon si cei ce au scris Vedele. Hristos nu desfiinteaza toate
cele aparute inainte de El, ci le aduce la implinire, surpand
cele false si ndltand pe cele adevarate in Lumina Revelatiei
Sale definitive. Adevarurile din toate vechile religii si filozofii
stralucesc 1n aceastd Lumina, dar nu sunt ele insele Lumina si
nici nu sunt deopotriva cu ea. Vazute cu ochii credintei, ele
aduc marturie despre Lumina Revelatiei, la fel cum fac si
sufletele cautatorilor spirituali de azi cand, prin fereastra
religiilor orientale traditionale, zaresc Chipul neschimbat al lui
Hristos stralucind cu intreaga Sa sclipire in Sfanta Biserica
Ortodoxa.

Prezentare si traducere: Constantin Fagetan
Nota:

1. Aparutd in romaneste sub titlul Mistica vederii lui
Dumnezeu, Ed. Adonai, Bucuresti, 1995 (N. tr.).

in Lumina necreatd sunt foarte reticenti sa vorbeascd despre  fa]se reliaii si imbritisarea uneia adevarate, cu nimic mai mult



originea monahismualai

initieri Liturgice

Istoricul bisericesc protestant Karl Heussi a publicat
acest studiu despre originile monahismului in 1936, dupd ce a
elaborat diverse articole de specialitate, precum si o Istorie a
Bisericii ce poate fi caracterizatd drept foarte precisa si la
obiect. Desi in bibliografia cartii sale nu se gdseste nici o
lucrare ortodoxd care sd trateze aceastd problemd (si deoarece
teologii ortodocsi ai acestui secol sau ocupat prea putin de
monahism), el se bazeazd totusi pe toate scrierile anterioare
mai importante asupra monahismului, catolice si protestante,
reusind o prezentare corectd si “stiintifica” a problemei tratate.
Asa cum remarca Parintele Profesor Liviu Stan, * lucrarea
constituie una din mdrturiile vii ale revenirii sau orientarii
partiale a teologiei protestante spre valorile Sfintei Traditii
fard de care monahismul n-ar putea fi fundamentat ca institutie
a vietii crestine — asa cum de fapt il lamureste si-l accepta si
Heussi” (v. “Ortodoxia” nr. 2/1955, p. 281). Chiar dacd
aceasta traditie este considerata din exterior si chiar daca, in
al doilea rand, lucrarea a apdarut in perioada interbelicd, ea
ramdne de referintd in ce priveste aparitia si dezvoltarea
monahismului crestin si trebuie consideratda ca atare si de catre
teologia si spiritualitatea ortodoxd romdneascd, care nu s-a
ocupat de aceastd problemd decdt in mod tangential.

I. Stadiul preliminar al monahismului in asceza
primilor crestini

1. Introducere

Asceza nu este doar o teorie, nici o activitate izolata si
trecatoare, ci—cel putin din perspectiva istoricului — o atitudine
de viata, o forma de a trai. Consideratd astfel, ea se afld in
interactiune cu toate celelalte forme de existentd din domeniul
ei. La o prima si superficiald privire, acest fapt este foarte
paradoxal; cdci asceza tinde tocmai spre libertatea fata de
“lume” si incearcd si fugi de ea. In realitate, o
lepadare de lume cu totul consecventi, cu totul
radicald si deplina nu este posibild pentru vreun
om; raimane intotdeauna necesitatea inevitabila
a trdirii exterioare, care mai aminteste oarecum
de civilizatia contemporana, de care ascetul
crede ca a fugit; mai rAimane totusi lumea
gandurilor ce inchid in sine o istorie tainica,
lunga si adanca, care nu este altceva decat o
parte a acelei lumi pe care ascetul crede ca a
parasit-o. Chiar si atunci cand se gandeste la
* Dumnezeu, o face in cadrele date si singurele
= posibile ale lumii; conceptia crestind despre
. Dumnezeu ca Parinte si oameni ca si copiii Sai
presupune o familie gandita patriarhal care se
. afld intr-o tainicd legdturd cu nuantarea
" valorilor ei spirituale, cu amprenta ei istorica,
cu latura ei juridica si chiar economica. Deci si ascetul, care
traieste complet despartit de ceilalti oameni, singur cu el, si
care se gandeste numai la Dumnezeu, se afld inca in relatie cu
lumea pe care a parasit-o.

Asceza se modifica o data cu lumea, al carei corelat este.
Ea are deci o istorie, si incd una foarte complexa. Daca dorim
sa prezentdm o anumita parte a acestei istorii, putem ajunge la
o intelegere autentica —asa cum reiese din cele spuse pana aici
—numai dacd vom considera obiectul nostru nu ca unul izolat,
inchis ermetic fatd de lumea inconjuratoare si mereu identic cu
sine nsusi, ci in raporturile sale istorice concrete si in
transformarile sale. O premisa de la sine inteleasa este deci,
spre exemplu, faptul ca si in interiorul crestinismului, asceza
este foarte diferitd in locuri si timpuri diferite, din diverse motive
religioase care o determind. De pilda, ascetul se poate baza pe
o tensionata asteptare eshatologica sau pe o conceptie principial
dualistd asupra lumii. Ambele au ca rezultat atitudini generale
si structuri ale ascezei foarte diferite. Ne devine clar mai departe
cd istoria (“istorie” mai ales in sensul fluxului de experiente
umane) este un singur mare raport, care nu poate fi imparpit in
doud randuri de experiente, unul “sfant” si altul “profan”, si
mai departe, cd teama mult prelungitd de preluare a vreunei
experiente exterioare crestinismului nu a fost decat o ramasita
a acelei Tmpartiri dualiste a istoriei. Nu doar ca atat asceza
crestind, cat si cea necrestind sunt, sd spunem in primele patru
secole, parti componente ale aceleiasi lumi antice tarzii, ca sunt
influentate de aceleasi conditii de existenta si se dezvoltd asadar,
in mod analog; ci trebuie luata de la inceput in considerare si
posibilitatea unor influente reciproce. Caci dintre toate formele
de existenta care s-au regasit in asceza crestinismului primar,
forma ascezei necrestine a fost desigur cea care a exercitat cea

mai puternicd influentd asupra ascezei crestine, chiar prin
exemplul pe care 1l oferea. Deoarece in cazul ascezei este vorba
mai ales de nevointa si de lupta continud, a trebuit ca de la sine
s ia nastere o ravna, iar ascetii crestini s priveasca la cei
necrestini si invers.

2. Asceza in perimetrul inceputurilor crestinismului

Daci intelegem prin asceza restrictia sau infranarea —
motivata religios — de la mancare si bauturd, locuinta si somn,
imbracaminte si orice fel de avere, mai ales abstinenta in sens
restrans, interdictia temporard sau totald a relatiilor sexuale,
atunci nu se poate tdgadui cd asceza era prezentd chiar in
crestinismul primar. Intr-un sens mai riguros, nu am avea voie
sd spunem ca ascetismul “a patruns” devreme in crestinism.
Conform acestei formulari, a existat o etapa de inceput a
crestinismului, in care nu se afla nimic ascetic. In realitate insi,
oamenii care au alcatuit cele mai vechi grupuri de ucenici ai
lui Tisus, au adus deja cu ei ceva ascetic intr-o oarecare forma
si intr-o oarecare masur3, astfel incat asceza a fost prezenta si
a influentat de la inceput procesul de cristalizare pe care il
infitiseaza devenirea crestinismului. In nu putine religii care,
pe vremea lui [isus, coexistau intr-o varietate pestritd in Imperiul
Roman, se aflau motive ascetice; astfel, in Palestina iudaica si
in diaspora, pe ici si pe colo, mai ales in acele straturi sociale
adepte ale sincretismului religios, la terapeuti si esenieni, dar
nu mai putin in lumea religiilor antice pagane, a celor elenistic-
romanice si a celor orientale. In iudaism exista deja din
antichitatea israelitd traditia puternicd a postului, conceput
probabil ca o infranare care trezeste mila lui Iahve, iar pe om il
“sfinteste” si-1 face capabil si recepteze lucrurile dumnezeiesti;
postul era strans legat de rugdciune, dar si de milostenie. In
vechiul Israel si in iudaism, la fel si pentru pagani, exista
conceptia ca relatia sexuald 1i face pe oameni, cultic, necurati.
Foarte raspandita era alimentatia vegetariana si infranarea de
la vin, motivate religios. Reguli ascetice referitoare la mancare
se puteau intdlni in cultul zeitei Atargatis (Dea Syra) si al zeitei
Isis, aici existand si infranare trupeasca in vremea sarbatorilor.
In Siria existau castrari cultice orgiastice. Cel mai mult era
raspanditd asceza in Asia Mica, in cultul zeitei Cibele;
credinciosii ei se abtineau de la anumite mancaruri in anumite
perioade; preotii ei — galli — practicau cea mai aspra asceza
trupeasca, prin castrare. Mai putin aspra era asceza in cultul lui
Mithra, unde existau “fecioare” si asceti. Intre filozofii lumii
elenistico-romane era foarte raspanditd renuntarea la cele
lumesti, datoritd recunoasterii nimicniciei lumii si a activitatilor
ei—in stoicism era raspandita si pretentia ascezei la autoeducare
eticd, mai ales fard legatud cu religia. Prin dezvoltarea orientarii
religioase, care poate fi observata in timpul imparatilor romani,
siin aceste cercuri asceza a castigat un caracter religios, precum
n neopitagorism si mai tarziu in neoplatonism. Primul fenomen
important de acest gen provine din timpul lui lisus: este vorba
despre cunoscutul filozof religios evreu Filon din Alexandria.
Asa cum va rezulta in cursul expunerii noastre, mai ales prin
principala sa atitudine — si anume legatura caracteristica intre
asceza si triirea iIn Dumnezeu —, ca si prin idealul unei vietuiri
ascetice in comun, el este un foarte important precursor atat al
ascezei marelui Clement Alexandrinul si al lui Origen, cat si
pentru monahismul secolului al IV-lea.

Astfel, in timpul si in spatiul crestinismului in devenire,
asceza era foarte vie, de o mare varietate a formelor, a masurii,
a frecventei si a regularitdtii, a motivelor si a scopurilor, a
fundalurilor civilizatiei. Din Orient a patruns o conceptie de
viatd dualistd, care considera lumea vazutd, materia drept
pacatoasa si de un nivel inferior, iar din aceastd premisa
teoretica tragea concluzia ascezei. Toate acestea se miscau in
spatiul crestinismului timpuriu. Conceptia aspra eshatologica
si transcendentd a crestinismului se aratd drept un foarte puternic
magnet al straduintelor ascetice.

Dejain prezentarea lui loan Botezatorul, Marcu si Matei
(Mc 1, 6; Mt 3, 4) scot n evidenta trasaturi ascetice: vesmantul
aspru, cingdtoarea de piele, lacuste si miere silbatica drept
mancare. La fel se imbrécase si Profetul Ilie, intr-o haina si o
cingdtoare de piele. Se subintelege ca primii monahi crestini i
vedeau pe Ilie si loan Botezatorul ca precursori. Aflam mai
departe cd ucenicii lui Ioan obisnuiau si posteascad (Mc 2,18).

(vaurma)

(din Karl Heussi, Der Ursprung des MOnchtums, 1936)

Traducere: M.E.G.

Experienta misterului

Caracterizarea cea mai apropiatd de o definitie (a
liturghiei — n. tr.) ni se pare a fi aceasta: liturghia este experienta
adevarurilor crestine prin mijlocirea cultului adus lui
Dumnezeu in Trupul lui Hristos, in mod simbolic si real.
Rezulta de aici ca ea este expresia si lucrarea tainei Bisericil,
unul din aspectele ei fundamentale fiind restaurarea chipului
lui Dumnezeu in om prin Cuvant si prin Duh. Daca in Hristos,
dupa frumoasa exprimare a Sfantului Ipolit, Dumnezeu “Isi
infitiseaza Siesi acest chip al Siu care se pierduse”(Ap. trad.
L, 1), “existd un Fiu”, continua Sfantul Irineu, “Care a implinit
vointa Tatdlui si existd un neam omenesc in care tainele lui
Dumnezeu se implinesc... pentru ca propriul Sau Fiu, Cuvantul,
Unul-Nascut, sa coboare in faptura pe care a plamadit-o... si
faptura impartasindu-se de Cuvant, sa urce spre Dumnezeu si
si devind dupa chipul si aseminarea lui Dumnezeu’’(Adv. Haer.
V, 36, 3). Pe scurt, liturghia este realizarea culticd a teantropiei.

Liturghia este lucrarea sacramentald prin care se
savarseste “plinirea Celui ce plineste toate in toti”(Ef 1, 23) si
care constd in a face sa creascd Biserica “pana vom ajunge toti
la unitatea credintei si a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la
starea barbatului desavarsit, la masura varstei deplinatatii lui
Hristos”(4, 13). Dar omul desdvarsit presupune omul aflat in
mediul sdu, care este lumea, “gradina” sa; pleroma de care
este vorba inseamna deci salvarea creatiei. Daca deci liturghia
este “‘jertfa neincetata” (Mal 1, 11) a oamenilor care doresc sa-
1 afle pe Hristos, “chipul lui Dumnezeu”(2 Co 4, 4), implinind
taina prin care “ne prefacem in acelasi chip din slava in slava,
ca de la Duhul Domnului”(2 Co 3, 18), ea (liturghia - n. tr. )
este, de asemenea, sfinfirea creatiei, “nunta Mielului” care se
desfasoara in istoria lumii, simbolul dinamic si hieratic al
coborarii Ierusalimului Ceresc, profetia in actu a cultului ce I
are ca templu pe Insusi Dumnezeu (Ap 19, 6-7; 21, 2, 22; 22,
3).

(C. Andronikoff, Le sens des fétes, Les Editions du Cerf,
Paris, 1970, pp. 14-15)

Traducere: Dana Elena Prioteasa

oictionAar oe

SimBoOlLURri crestine

ACROBAT - Acrobatul (jongleurul, dansatorul pe
sarma, clovnul) a starnit in toate civilizatiile uimire si
fascinatie, probabil deoarece reprezinta libertatea fata de
conditiile normale de existenta. El este intotdeauna suspicios
fata de ordinea stabilita. Pe capitelurile si portalele romanice
intalnim un mare numar de oameni cu membrele indoite in
mod artistic sau 1n alte pozitii neobisnuite, imagini ale
poporului vagabond care isi desfasura arta pe strazi sau mai
ales la locurile de pelerinaj. Reprezentati in asemenea locuri,
acesti acrobati nu sunt doar imagini, ci, pentru ca moravurile
lor lasau de dorit si prezenta lor in locurile spirituale de
pelerinaj nu era prea agreata, si simboluri negative. Ei trimit
spre puteri diavolesti, mai ales in ce priveste patima
desfranarii. Ca si in cazul corespondentelor feminine ale
acestora, curtezanele, prin ei se arata ispitirea in tot felul de
pacate, iar atunci cand erau reprezentanti la intrarea in
biserici, insemna ca asemenea pacate nu au ce cauta in
Biserica. Arta romanica mai cunoaste si altd semnificatie a
figurii acrobatului: personaje care isi apleaca atat de mult
capul pe spate, incat aproape ca isi ating propriile picioare,
trimit la faptul ca duhul va supravietui mortii carnii. Ele se
incadreaza astfel in grupul simbolurilor mortii si ale luptei.

(Gerd Heinz-Mohr, Lexikon der Symbole. Bilder und
Zeichen der christlicher Kunst, Herder, 1996, pp. 29-30)
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Parintele Teofil

Am cunoscut tineri si cred

| ca sunt multi intr-o asemenea
situatie, care se duc la sfintele slujbe,
nu atdt pentru sfintele slujbe, cat
pentru intalnirile cu prietenii din
A.S.C.O.R., de dupa slujbe. Ce parere
aveti despre aceastd realitate, si dacd
este negativa, cum credeti ca poate fi
ea depdsita?

Mai spun incd o datd, toate
ale omului sunt la nivelul omului. Nu
putem sd cerem oamenilor sa faca
lucruri mai presus de ei insisi. Putem
s3-1 indrumam, putem sa-i orientam,
putem sa le atragem atentia. Nu avem
de unde sa stim ponderea pe care o au
slujbele si ponderea pe care o au
| intalnirile de dupa slujbe. Cred ca
importante sunt si una, si alta. E
important si sd mergi la slujbe, ¢
important si sa te intalnesti cu prietenii
din A.S.C.O.R. Important este sa
traiesti in fata lui Dumnezeu si in fata oamenilor, cu gandul la
Dumnezeu. Ceea ce 1i apropie pe oameni sunt si legaturile lor
reale din afard de slujba, din viata de fiecare zi. Sigur ca daca
degenereaza intalnirile cu tentd religioasa in intalniri fard gandul
la Dumnezeu, nu e bine. Daca se prelungesc aceste intalniri,
dacid se pierde vreme, vreme afectatd studiului sau macar
odihnei, pentru ca sa poti sd ai dupd aceea vreme de studiu, nu
e bine. Lucrurile trebuie supravegheate si orientate dupa
posibilititile care sunt pentru a le orienta. In orice caz, asociatia
de tineret nu are in componenta sa intalniri de dupa slujbe, ci
acestea se realizeaza spontan si se realizeazd cu incadrarea
fiecaruia individual. Siin vremea cand nu e slujba, totul trebuie
organizat, totul trebuie dirijat, totul e bine s aiba o orientare
catre Dumnezeu din gandurile celor care isi doresc si intalniri
si au prieteni din A.S.C.O.R.

4 N\

Zis-a dn parinte

L-a intrebat un frate pe Périntele lacob cel din pustie:

—Daca experienta nimicniciei
noastre la sfintele slujbe este foarte
puternicd, cum putem ajunge la asa
smerenie?

—Doua lucruri esentiale trebuie sa
stea la temelia raportului nostru cu
Dumnezeu, pentru cd incepand de la
rugdciunea particulara si pana la slujba
culminanta a Bisericii, Sfanta si
Dumnezeiasca Liturghie, toate cauta sa
ne aseze in cel mai firesc raport cu
Dumnezeu. Acestea sunt: cunostinta de
Dumnezeu si cunoasterea de noi insine.
Cand lipseste oricare dintre ele, ne aflam
in primejdie. Si aceste primejdii le putem
cunoaste cel mai bine in timpul sfintelor
slujbe. Singurd, cunostinta de Dumnezeu semeteste, iar constiinta
nimicniciei noastre, cand este singura, ne arunca in deznadejde.
Reale, nici nu pot exista una fara de cealalta. Atunci cand ele se
sustin, cunoasterea de sine inmoaie inima si o face sensibila fata
de rezonantele iubirii divine, a caror cunoastere iti da indrazneala
de ale primi. Te afli tot timpul intre doua prapastii: deznadejdea
si increderea prea mare in bunatatea lui Dumnezeu, daca nu vei
alege calea smeritului David atunci cand zice: “Ales-am a fi
lepadat din casa lui Dumnezeu mai vartos decat a locui in
corturile pacatosilor”.

—Atunci, Parinte, inseamnd cd Biserica ar fi tot timpul
plina de penitenti, dacd nu chiar de excomunicati.

—Cred ca mai vie era Biserica in veacurile cand avea mai
multi penitenti si poate chiar multi excomunicati. Parintele
Profesor Dumitru Staniloae, Dumnezeu sa-1 ierte, intr-una din
cartile Iui actualiza ecteniile celor chemati, ardtand ca fiecare
dintre noi putem avea experienta celor chemati, adica a
catehumenilor, a penitentilor sau, dacd vrei, chiar a
excomunicatilor.

—Oare, parinte, noi nu putem fi altceva decat niste
pocditi? Unde-i verticalitatea Bisericii?

—Oricum, nu 1n mine, ci In Hristos si in cei care au ajuns
sd ramana neclintiti in El. Dar eu n-am de ce sa ma rusinez atata
vreme cat Hristos nu Se rusineaza de mine cand ma intorc la El
pocdit, ci mai mult, imi promite cd Se bucura cand ma intorc.
Micar atata bucurie sa-I fac si eu lui Hristos.

Sfantul Cuvios Arsenie cel Mare

- 8 mai -

,Marele Arsenie este personalitatea duhovniceascd de
referinta a pustiurilor Egiptului la sfarsitul secolului al IV-lea
si inceputul secolului al V-lea. S-a ndascut la Roma, in anul
354 sia crescut de mic in atmosfera unei vieti crestine autentice.
De tanar dovedeste o mare sete de cunoastere ce-1 face sa
asimileze intreaga invatatura a inteleptilor greci si latini ce se
preda in scolile timpului sau. Simtind insd ca nu a dobandit
intelepciunea adevarata, lasa la o parte ce a agonisit si se avanta
cu toata fiinta in aventura cunoasterii duhovnicesti a vietii,
straduindu-se sa devina locas curat al Duhului Sfant, Cel din
Care izvoraste intreaga si adevarata intelepciune.

Intrebat fiind, mult mai tarziu, de ce, desi atat de invitat,
asculta sfatul unui oarecare batran egiptean, da raspunsul care
explica contiuna cautare si framantare care i-a caracterizat viata:
“Invitatura cea greaceasci si cea latineasci o stiu, dar alfabetul
pe care acel simplu il stie incd nu l-am putut invita”.

Ajungand la maturitate, calitdtile sale de exceptie il
recomanda a fi hirotonit diacon la noua biserica din Roma, si
putin mai tarziu, il indreptatesc sa devina profesorul si sfatuitorul
fiilor imparatului Teodosie cel Mare. La Constantinopol au fost
insa ani de lupta crancena intre, pe de o parte, cinstea ce i se
acorda de “tatil imparatilor” si luxul ce-1 inconjura, iar pe de
alta parte, nevoia de umilinta, de isihie si simplitate pe care o
resimtea sufletul sau din ce in ce mai acut. Clipa izbavirii insa
vine si glasul ceresc 1i da dezlegare: “Arsenie, fugi de oameni
si te vei mantui”’. Acelasi glas, cu acelasi mesaj, il va insoti
continuu si 1l va duce tot mai adanc in pustie, tot mai departe
de oameni si din ce 1n ce mai aproape de Dumnezeu. Va refuza
sa-1 primeasca chiar si pe arhiepiscopul Alexandriei, si chiar
gandurile si le va pazi de oameni; “Ma voi ruga lui Dumnezeu
sd-ti steargd pomenirea ta din inima mea”, 1i spune unei femei
ce strabatuse cale lunga si grea pana la el.

Viata n schitul din pustiul Nitriei, de langa Alexandria,
incepe cu duritate pentru Arsenie, batranul sau loan Colov
incercandu-i mandria din prima zi. Vazandu-1 mancand ca un
cdine painea ce 1 s-a aruncat ostentativ la picioare, loan Colov
il anunta ca viitor mare si iscusit monah, iar mai apoi il va
indragi ca pe nimeni altul, pentru smerenia lui. Si viata lui
Arsenie devine “minune tuturor parintilor din schit”.

Timp de 55 de ani, Arsenie va fi monahul care va hrani
prin cuvinte putine, dar pline de putere, prin exemplul vietii
sale si prin rugaciune contiuna pe toti calugarii din pustiul
Nitriei.

Viata pe care o duce are o rigoare si o asprime de
neimaginat. Hranindu-se dintr-o masura de grau un an intreg,
doar dimineata, pentru putine clipe, spunand somnului “acum
vino, rob rau”, pustnicul Arsenie se atentioneazi necontenit:
“N-ai venit la odihna, ci la osteneli; nu la lenevire, ci la
nevointa®. El resimte acut starea de moarte pentru tot cea ce-i
pamantesc: Tmparatului Arcadie, care-i daruieste tributul
Egiptului, ii transmite ca acel Arsenie a murit de mult, iar atunci
cand se trezeste mostenitor al unei averi imense, o refuza fara
soviiald, spunind: “Eu mai inainte de acela am murit”. Vietuirea
cu Hristos este pentru Arsenie suprema comoara, iar prezenta
lui Hristos este pentru el cea mai evidenta si cutremuratoare
realitate. De aceea nu deznadajduieste nici chiar atunci cand
barbarii ucid si alunga calugarii din schit. “Daca Dumnezeu nu
ma va pazi pe mine, apoi atunci pentru ce mai traiesc pe
pamant?”, spune Arsenie si harul lui Dumnezeu il ascunde de
la fata ucigasilor.

Nu dupa mult timp, darurile duhovnicesti incep sa se
reverse asupra lui: fata ii straluceste in timpul rugaciunii,
lacrimile 1i curg chiar si in timp ce-si impleteste cosurile de
rachita, clarviziunea si dreapta socoteald il arata purtator al
darului profetic. Fiecaruia 1i da sfatul pe masura lui: daca unuia
1i spune ““de ajuns este calugirului si doarma un ceas”, celuilalt,
aflat in ispitd, 1i recomanda “mananca, bea, dormi si nu lucra,
numai de chilie nu te departa”.

Sfarsitul vietii, la aproape 100 de ani, l-a gasit ajuns la
statura barbatului desavdrsit. Avea chipul ingeresc al lui Iacov,
parul alb, avea genel cazute de plans si barba lungad pana la
pantece, iar trupul uscat, lung si garbov de nevointa. A murit
cu teama sfanta ce-1 insotise intreaga viata, iar ucenicii nu i-au
ascultat ultima dorinta de a-i lega trupul mort cu funii si de i-1
arunca undeva in munti. Vrusese sa nu fie pomenit si cinstit de
nimeni, dar iata-1 slavit pana la sfarsitul veacurilor.

Cu ale lui sfinte rugaciuni, Doamne, miluieste-ne si ne
mantuieste pe noi. Amin.

Pr. Nicolae Ignat
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Limba romana si-a creat vocabularul doctrinal si cultic
cu preponderenta din limba latina clasica, dar si din latina
populara orientald. Existd, de asemenea, destule imprumuturi
din limba elina si mai apoi din limba slava. Desi am cautat tot
timpul sa imitam precizia in exprimare a limbii eline, si in buna
parte am reusit, totusi au mai ramas in lexicul nostru termeni
imprecisi sau cu notiunea incomplet circumscrisa, care sunt
piedici pentru o expresie clara si corecta. In cele ce urmeaza
dorim sa punem in discutie doi termeni de exprimare cultica
din limba romana, si anume cuvintele slavd si marire.

Cuvantul slava este de origine slavona, iar marire de
origine latind. Atat in doctrina, cat si in cult (mai ales), acesti
doi termeni se folosesc in reciprocitate, inlocuindu-se unul pe
altul si lasand impresia ca circumscriu aceeasi notiune. Ba si
dictionarele contribuie la perpetuarea acestei pareri. Citim in
Dictionarul enciclopedic sub cuvantul a mari si sensurile a
glorifica, a proslavi. Iar sub cuvantul a slavi gasim si sensurile
a preamdri, a venera. Dacad in domeniul lingvistic si literar
aceste sensuri “merg” impreund, in domeniul teologic rigoarea
trebuie sd fie mult mai mare.

Conform invataturii crestine, cinstirea pe care I-o datoram
lui Dumnezeu este adorare sau latrie. Grecii exprima in cult
aceasta cinstire prin cuvantul doxa, iar slavii prin cuvantul
slava. Asadar, cinstirea lui Dumnezeu se face doxologic sau
slavoslovnic, prin doxologie sau prin slavoslovie. Noi, romanii,
avem 1in limbajul cultic ambele cuvinte: doxologie si
slavoslovie, dar numai cuvantul slavd, nu si doxa.

Cinstirea pe care o datoram sfintilor este venerare sau
dulie. In limba elini se folosesc pentru aceasta substantivul
megaleion si verbul megalyne. Slavii spun velicie=madrire,
maretie, grandoare.

Asadar, atat in limba elina, cat si in cea slava exista
termeni prin care I se atribuie cinstire lui Dumnezeu si altii,
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deosebiti, prin care li se atribuie cinstire sfintilor. Ba chiar
manastirile athonite au incercat sa ne impuna si noua cuvantul
“megalinar”, prin care ne sugerau o scurtd rugiciune in cinstea
Maicii Domnului sau a vreunui sfant. Aceste “megalinare” le
avem si noi in slujba Utreniei, numite “marimuri”.

Noi, romanii, am folosit secole in sir si folosim si acum,
de-a valma, cuvintele slavd si marire, a slavi si a mari atat
pentru cinstirea lui Dumnezeu, cat si pentru cinstirea sfintilor.
Desi ultimele editii ale cartilor de cult au consacrat cuvantul
slava (a slavi) pentru raportarea cinstirii catre Dumnezeu si
cuvantul mdrire (a mari) pentru sfinti, totusi in bisericile de
enorie, in manastiri si in catedrale rostim sau cantam: “Mdarire
Tatilui si Fiului si SfAntului Duh...” sau “Ci a Ta este
madrirea...”etc., iar la Axion zicem:”...si mai slavita fira de
aseminare decat serafimii...” sau ““... Niscitoare de Dumnezeu
te slavim’.

Daca pentru cinstirea lui Dumnezeu nu folosim termenul
grecesc doxa, nici termenul latinesc gloria, atunci este
obligatoriu sa folosim termenul s/avd, impropriat limbii noastre
liturgice cu multe secole In urma. Pentru cinstirea sfintilor avem
cuvantul marire (a mari) si textele liturgice numite “marimuri”
sau “mdritoare”. Tar Maicii Domnului, cireia i se cuvine
supravenerare sau hiperdulie, pronuntandu-ne romaneste, ii
dam preamdrire. De aceea zicem: “Preasfanta”, “Preacurata”,
“Preabinecuvantata”, “Preamdrita Stipina noastrd” sau “...pe
tine, cea cu adevirat Niscitoare de Dumnezeu, te marim’ .

A-I acorda lui Dumnezeu cinstirea cuvenita prin cuvantul
mdrire ni se pare ca este un mod sdracacios de a proceda. Parca
nu Ii dam tot ce I se cuvine, Ii imputinam voit ce este al sau, i
raimanem cumva intentionat datori, Ii dim cu zgarcenie si nu
cu inima larga. Iar a acorda sfintilor, din greseald, din lipsa de
atentie sau din dezinteres, slava care I se cuvine lui Dumnezeu,
consideram ca este pacat prin banalizare, chiar o oarecare
imputinare de continut, ca sa nu spunem mai mult.

E adevarat ca s-au scris partituri liturgice cu texte
nediortosite din acest punct de vedere. E adevarat ca si in cartile
de cult corectate in ultimii ani au ramas inca imprecizii. E
adevarat ca si limba noastra, a slujitorilor bisericesti, scapa
uneori si greseste. Dar trebuie sd ne straduim sa trimitem spre
cer cinstirea noastra si rugaciunile noastre prin cuvinte potrivite,
bineplacute lui Dumnezeu si sfintilor. Sa-I dam lui Dumnezeu
ceea ce I se cuvine lui Dumnezeu, si sfintilor ceea ce 1i se
cuvine sfintilor.

Pr. Constantin C. Cojocaru

\ Dealul Marului, decembrie 1 996:



Acatistul

Sfantului si de Dumnezeu Purtatorului

Parinte Paisie Velicikovski

care a trait intre anii 1722-1794
pomenit pe 15/28 noiembrie

Condacul 1

Tntre Sfintii Parinti ai fost biruitor, cel ce in aceasta
lume decazuta spre parinteasca imbratisare a cuviosilor
celor din vechime ne calauzesti, ca o punte peste addancul
necredintei. O, fratilor, nu plangeti, ci va veseliti, caci avem
un neclatit indrumator:

Bucura-te, Sfinte Paisie, dumnezeiasca punte catre
Sfintii Parinti!

Icosul 1
¢ Ca inger in trup ai
& crescut din frageda pruncie,

- avand si a inimii bataie
- ?\ X4 dumnezeiasca  slujba.

> '/f Pentru tinereasca ta neinti-
/S nare marire aducandu-1 lui

Y3 Dumnezeu, aceste laude iti

S T T® 7 = antam:

Bucura-te, a ingerilor si a sfintilor uimire;

Bucura-te, caci multi au fost chemati, tu insa ai fost

ales;
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Bucura-te, cel ce ai semanat cu lacrimi, pentru a
secera cu bucurie;

Bucura-te, cel ce din pruncie ai iubit curatia si tacerea;
Bucura-te, Sfinte Paisie, dumnezeiasca punte catre
Sfintii Parinti!

Condacul al 2-lea
Cautdnd sa cunosti ceea ce intrece cunostinta, inca
din tineretile tale ai dorit sa primesti tunderea cea
calugareasca. Atat de fierbinte ti-era dorul dupa Dumnezeu,
incét toti cei ce te priveau ori auzeau de tine erau uimiti de
ravna si de iubirea ta de liniste, si toti 1l mareau pe
Dumnezeu cintand: Aliluial

Icosul al 2-lea

n tinerete ai primit pregatire in cetatea Kievului si
ai fost invatat despre lucrurile acestei lumi, despre
dumnezeii cei pagani si filozofi, insa dorind cunoasterea
celeilalte lumi, ai lepadat toate invataturile, cu nazuinta
de a intra la ingereasca scoala a calugariei. Din pricina
aceasta iti cdntam tie:

Bucura-te, ca din neamul tau ca un ales te-ai nalfat;

Bucura-te, ca numai stiinta lui Dumnezeu ai voit sa
o Tnveti;

Bucura-te, cel ce ai dorit sa devii monah, dandu-ti seama
de nestiinta ceasului mortii;

Bucura-te, care nu ai dorit doar intelepciunea limbii;

Bucura-te, cel ce de dragul Adevarului ai patimit;

Bucura-te, Sfinte Paisie, dumnezeiasca punte catre
Sfintii Parinti!

Condacul al 3-lea
Cu ravna arzatoare te-ai aplecat asupra sfintelor carti
ale Parintilor, udand si rasadind cu grija fiecare cuvant in

caldul pamant al inimii tale. Parasindu-i pe toti cei dragi
si lumea, indelungata viata de peregrinari ai inceput,
cautand un invatator duhovnicesc. Cu lacrimi stropindu-ti
calea, pururea li cantai lui Dumnezeu: Aliluia!

Icosul al 3-lea

Varsand lacrimi ca mirul cel de mult pret si rugandu-te
cu inima infrantd, nestiind incotro sa purcezi, ti s-a aprins
in suflet dorul de peregrinare si astfel ai plecat din cetatea
Kievului, calatorind cu duhul intristat ca un biet strain si
cautandu-ti patria cea cereasca. De la Domnul ai primit
smerita cugetare si dreapta socoteala, asa ca-ti strigam tie
acestea:

Bucura-te, pelerin al ravnei si rabdarii;

Bucura-te, cel care cu lacrimi amare ai adapat samdnta
dragostei lui Dumnezeu;

Bucura-te, darz si neclintit iubitor al adevarului;

Bucura-te, ca numai in ceruri ti-ai sfarsit amarnica ta
calatorie;

Bucura-te, pelerin de filocalica intelepciune;

Bucura-te, Sfinte Paisie, dumnezeiasca punte catre
Sfintii Parinti!

(va urma)

Traducere: Monahul Vasile
Manastirea Vatopedi, Sfantul Munte Athos

Nota. Acest acatist a fost alcatuit in limba engleza
de doi tineri monahi ai Manastirii “Monks Lagoon” —
Alaska, asezamant dependent de Manastirea “Sfantul
Herman” din Alaska, fondata de Parintele Serafim Rose.
Traducerea s-a realizat dupa varianta publicata In revista
“Orthodox World”, nr. 179/1994, pg. 256.

Din scrisorile

Parintelui Dometie de la Ramet

13 octombrie 1954
Sfanta Manastire Ciolanu

Obstii noastre
Acoperamantul Maicii Domnului

Dragile mele copile!

in putinul timp ce imi mai ramane pana la plecarea
“solilor urarilor noastre sfinte” cu ocazia implinirii a 30 de ani,
doresc sa va impartasesc si eu simtamintele de care sunt stapanit,
la aceasta ord de noapte 2 1/2 si 1n aceasta sfanta zi, pe care le
am fata de sufletul si inima fiecéreia dintre voi.

Mai intai Ii dau slavi lui Dumnezeu pentru toate céte s-au
petrecut pana aici! De asemenea, Ii multumesc Maicii
Domnului, cu laude negraite, pentru ca m-a scos din lume si
m-a adus la sfanta manastire. Ziua de azi o socot a renasterii
mele duhovnicesti, cu adevarat spre viata cea desavarsita. Mult
m-am bucurat de darurile pe care mi le-ati trimis. Domnul
Dumnezeu din cer si Maica Domnului sa va rasplateasca la
toate pentru dragostea ce mi-o purtati. Mi-ati trimis lucruri mari!
Metanii! Paraman! Chipul Sfintei Vineri, in ajunul praznicului
careia m-am nascut! Paine! Flori! Struguri, ca lacrima de
frumosi si dulci! Must dulce! Cuvinte dragi si calde, pline de
roua inmiresmérilor divine! In sfarsit, prin “solii ce mi i-ati
trimis”’, mi-ati trimis toatd inima voastri si tot sufletul vostru,
cu tot cugetul indreptat catre Parintele Luminilor de unde vine
toatd darea cea buna si tot darul cel desavarsit.

0O, Doamne, Doamne, Doamne, ce-am facut eu, ca m-ai
invrednicit de atatea daruri sfinte si dumnezeiesti, de ziua
implinirii mele a 30 de ani?!...

Nu stiu nimic!... Domnul stie ce am facut!...

Cu adeviarat ca Dumnezeu nu Se lasa dator cu nimic.
Ce semeni, aceea culegi! Si ce bine ar fi sa semanim numai
iubire, pace si marinimie! Atunci cu adevarat ne-am putea
numi fii ai lui Dumnezeu si fii ai impérétiei vesnice!

Dragile mele copile!
De azi incepand, doresc din tot sufletul meu si din toata

inima mea si cu toata puterea cugetului si virtutile mele, ca
sd Incepem cu totii 0 viatd noua.

Aceasta dorinta fierbinte a mea, as putea spune chiar
aprinsa ca jaraticul din vatra, va rog in numele Domnului si al
Maicii Domnului sa o impartasiti fiecare dintre voi, ca toti sa
fim, cu adevarat, pana la sfarsitul vietii noastre, legati de o
turma si de un singur pastor si parinte duhovnicesc!

Vi socot ale mele pe veci!

Vi socot ale mele si ma socot al vostru, cu toata fiinta
mea. Cum eu imi pun sufletul pentru voi si voi sunteti
datoare ca sa ma ascultati si sa va feriti de orice ispita ce
m-ar scarbi si m-ar nelinisti, ca rugaciunile mele indreptate
citre Tronul Celui Prea Inalt sa nu fie cu suspine si cu lacrimi
amare, ci cu bucurie facute si cu lacrimi de multumire.

Azi va botez pe toate cu focul dragostei divine, de care
este Inflacdratd inima mea, prin puterea “Sfintei Jertfe”, a Sfintei
Impartasanii. De azi inainte am dreptul sa va socot ucenitele
mele si primele copile nascute in Domnul. Zic de azi inainte,
pentru ca abia dupa ce Domnul a implinit 30 de ani si dupa ce
S-a botezat in Iordan de la Sfantul Ioan, Si-a ales ucenicii care
sd-1 urmeze.

Cred cd de azi inainte chiar crucea imi va fi oarecum mai
puternica — legatuit fiind inaintea voastra si a lui Dumnezeu si
a Maicii Domnului: pentru toata viata vreau sa fiu al lui
Dumnezeu si al vostru si vreau s fiti ale Domnului si ale mele
— pe totdeauna.

Cred cd va puteti bizui pe sufletul si inima mea. Ma
cunoasteti de atita vreme si va cunosc din leaganul celor mai
frumoase zile ale tineretii si copilariei voastre.

Nu v-am ascuns nimic.

Nu mi-ati ascuns nimic.

Precum Tatal cunoaste pe Fiul, asa si Fiul cunoaste pe
Tatal — zice la Sfanta Carte. Si mai adauga: Si caruia va voi
Fiul sa-i descopere!

Am toata nadejdea cd in intimitatea noastra nu este nimic
riu, nimic stricicios, ci totul sfant si curat. In tot cazul, trebuie
sa fim cu toatd buna paza, din toate partile, cd asa precum avem
multi graitori si voitori de bine, avem si rau-voitori, care ne
pandesc la tot pasul ca sa ne compromita. Pentru aceasta va cer
sd pastrati cat mai multa tacere si sa fiti cat mai strans unite
intre voi.

Ribdati toate si iertati-va una pe alta—pentru ¢ in puterea
rabdarii si a iertarii std puterea mantuirii noastre, in cea mai
mare parte. Ca de nu veti ierta din inimd, zice Domnul, gresalele
fratilor vostri, nici Tatal vostru Cel ceresc nu va va ierta voud.
Si dacda Domnul nu ne iartd, nu avem nici mantuire.

Fiti smerite si plecati-va una 1naintea alteia ca inaintea
Domnului si a Maicii Domnului. Cét sunt cu voi si am fost la
voi, eu cred cd v-am dat destuld pilda de smerenie in fata

fiecareia; ca m-am purtat cu fiecare dintre voi, cum prea bine
stiti, ca un copil fara viclesug si fara de ganduri rele.

Nu stiu daca incap in inima voastra toate aceste cuvinte
ale mele, dar eu vi le scriu, ca marturie pentru viitor, cu lacrimi
in ochi si negraite suspine, ca v-am fost un bun parinte si un
bun pastor. Va scriu ce simt.

N-as grai nimic despre mine, ca asa tin cd e frumos si
intelept, dar am devenit si eu un nebun — ca Sfantul Apostol
Pavel — pentru voi, si trebuie sa spun ce simt. De aceea si zic
cu Sfantul Apostol Pavel —cum se adresa el la cei povatuiti de
el: “Cuprindeti-ma in inima voastrd, cum eu va cuprind in inima
mea!”

Copilele mele!

Este ora 3 1/2 —deci s-a implinit o ora intreagd de cand
stau de vorba cu voi prin scris. Si cat as mai sta! Dar iata ca
trebuie sa plece solii pacii voastre sfinte si pentru aceasta trebuie
sd Inchei.

Mi-ati trimis de toate!

Va trimit si eu ce pot!

Primiti tot ce va trimit cu lacrimi si cu mult dor! Ca asa
va trimit tot ce va trimit!

Dea bunul Dumnezeu si Maica Domnului ca sfinta zi de
azi sd aduca in inima si in sufletul nostru, al tuturora, cat mai
multa credinta si dragoste fata de Dumnezeu si unii fata de
altii!

Azi slujesc a patra Sfanta Liturghie. Bunul Dumnezeu a
facut ca la implinirea a 30 de ani sa fiu de rand pe saptamana,
ca preot slujitor, si sa ma botez cu focul Sfintelor Taine, ca
aprins fiind — pana la rarunchi si in cele mai tainice cute ale
fiintei mele, sa fiu pentru fiecare ce se va apropia de mine un
foc dogorator de dragoste divina si de curdtire de orice
intindciuni si pacate ale acestei lumi.

Am 1ubit preotia si Domnul si Maica Domnului sa ma
tind preot in veac, dupa randuiala lui Melchisedec, cum scrie
la Sfanta Carte. Rugati-va si voi pentru aceasta, cd intru aceasta
vom putea sd intemeiem o obste sfantd si dumnezeiasca si o
sfantd manastire duhovniceasca.

O Doamne, tine-ne pe toti cu darul tau si nu ne lasa la cel
rau!

Vi binecuvintez din toata inima si va rog sa ma iertati
pentru toate.

Cu toata cinstea si dragostea,

Parintele vostru duhovnicesc

Ieromonah Dometie



PORTRET

Binecuvantatul
Parinte Benedict

Despre Parintele
Benedict Ghius auzisem, cu
mult inainte de a-1 vedea
pentru prima data la chip, de
la Mihai Urzica, care avea
pentru el o imensa pretuire, ca, de altfel, mai toata lumea curat
implicata a Bisericii. Din toate cele ce ni le spusese Mihai,
doar de doua-trei lucruri, notorii de altfel, mi-amintesc. De
faptul ca Parintele facuse ani buni de puscarie comunista. De
faptul ca fusese, pentru lung timp, unul dintre Parintii cei mai
duhovnicesti, stralucitori, de la Patriarhie. Si ne mai spusese
Mihai cum, la un moment dat, dupa iesirea din inchisoare, se
pusese problema sa fie facut arhiereu, i se intocmise chiar
“dosarul” in vederea acestui act, totul era pregitit, dar masinatii
externe (Securitatea!) si interne (gelozia de breasla!) il ferisera
de aceasti corvoada. Spun “corvoada”, pentru ci dupa ce I-am
cunoscut, atat cat puteam eu sa-l cunosc, mi-am dat seama ca
pentru un om atat delicat si, intr-un fel, atat de fragil (in sensul
cel mai bun al cuvantului), cum era el, acest lucru ar fi constituit
mai degraba o povara.

Un episod, pe care chiar Parintele ni 1-a povestit o data,
are insa si o notd de haz. In perioada imediat urmatoare lui 64,
dupa eliberarea generala a tuturor detinutilor politici, s-a pornit
un mare scandal in legatura cu biserica romaneasca din Saint
Jean de Beauvais de la Paris, a cirei “recuperare” sub jurisdictia
Patriarhiei noastre era dorita mult de puterea comunista. Cum
Parintele Benedict fusese in tinerete prieten cu preotul din acea
vreme al acestei biserici, cum statura sa moralda si
duhovniceasca, aureolata si de anii de temnitad comunista, era
extrem de impunatoare, i s-a impus Parintelui, in pofida vointei
lui si in ciuda oricaror incercari de impotrivire, sa mearga la
Paris si sd “actioneze” in consecinti. A plecat in cele din urma,
dar hotarat si nu dea curs practic “misiunii”’ incredintate. O
data ajuns acolo, romanii locului, pentru care biserica era mai
degraba un bastion de rezistenta anticomunistd decat unul de
intdlnire cu Dumnezeu, oameni pentru care, pe deasupra,
Parintele era necunoscut si nu reprezenta un reper, l-au tratat
ca pe un emisar al regimului comunist si putin a lipsit ca sd nu
fie scos din Biserica molestat. Noroc ca parintele paroh,
prietenul sau din tinerete, I-a luat sub protectie, a garantat pentru
el si atunci a fost lasat in pace. N-a schitat nici cel mai mic gest
pentru a Incerca sa-i convingd pe acei oameni sa revina la
Biserica Mama, deoarece a realizat rapid cum stateau lucrurile
si cd orice intreprindere ar fi fost in van, mai mult ar fi tulburat
lucrurile. Dupa o luna de petrecere pariziana s-a reintors in
tard, primind reprosurile respective din partea celor ce-1
trimiseserd, dar cu o constiinta la fel de curata ca si la plecare.
Mi-aduc aminte de zambetul acela fin si usor amuzat cu care
Parintele ne-a relatat aceasta intamplare, ca cineva care
povesteste o sotie din tinerete. “Astia, in tara, ma inchisesera
pentru atitudini anticomuniste, iar aceia vroiau sd ma ia la bataie
ci as fi comunist!”

A fost, se pare, tot mai marginalizat si pana la urma a
fost obligat sa se retraga la Cernica.
4 N\

“Un calugar mi-a amintit de curand o
vorba a Parintelui Benedict Ghius, care a spus
prin anii ’50: “Singurul dusman al Bisericii
Ortodoxe este nevrednicia slujitorilor ei!” Un
cuvant foarte greu, venit insa de la cineva care
a insemnat mult in viata religioasa a acestui
popor, cineva care nu judeca cu usurinta, care
era mai curand bland si conciliant. Daca a
spus el asta, atunci a spus-o in numele unei
mari acumulari de naduf.”
(Alfa si Omega”, nr. 33/21 iulie 1995)
Andrei Ple,sm;

~BMal
Helidog
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Cred ca insotindu-1 pe Mihai Urzica am fost acolo prima
data si am batut impreuna la usa Parintelui. Locuia pe malul
lacului, intr-o casuta vecina cu cea in care locuise cu un veac
inainte Marele Calinic. Inima mi se facuse mica si eram de tot
pierit de emotie. Mihai reusise sd-mi transmita toata pretuirea
lui si sd-mi creeze constiinta cd ma voi afla in fata unuia dintre
varfurile monahismului romanesc. Stiam cé Parintele Benedict
era nu numai un mare traitor, dar si un om deosebit de cult,
care facuse studii in Franta (la Strasbourg, daca mi-amintesc
bine), care citise mult, si nu numai in domeniul teologiei, dar
si din diversele altele ale culturii, ceea ce-1 conferea printre
monahi o aura de erudit. Mi-am dat seama atunci ca, la randul
lui, Parintele avea pentru Mihai Urzica o dragoste si o pretuire

Er!?a'i-iuAnihel1'9 9A8 14

(1904 - 1990)

egald cu a acestuia. Considera ca el este cel care trebuia sa
ceard invatatura si sfat de la Mihai si nu invers.

Mi s-a intamplat sa am de cateva ori 1n viata prilejul sa
asist la intalniri din acestea, “de gradul zero” duhovnicesc.
Lucrurile se petrec extrem de simplu, nu se spun mari cuvinte,
dar in aer pluteste o tensiune sufleteasca si duhovniceasca de o
intensitate greu de suportat de cei mai slabanogi din punct de
vedere duhovnicesc. Atmosfera este deplin “energizata”
(energii din cele necreate odihneau peste ei si se reflectau).
Avem de-a face cu un fel de icoana a Taborului, cu o
transfigurare evidenta a persoanelor respective (pentru ca
Hristos era prezent intre ele), o lumina nemateriald coborand
peste ele, si toate acestea iti dadeau, ca si Apostolilor, o dorinta
certd si intensa de a face colibe in
preajma lor si de a petrece vesnic
cu ele.

La chip, Parintele nu era
deloc chipul clasic de calugar mare
duhovnic. Barba i era putina, rara,
tunsa foarte ingrijit, scurt de tot.
Piclea 1i era subtire, aproape
transparenta, dar un trandafiriu
foarte diluat 1i inviora vag paloarea
obrajilor. Cand l-am cunoscut,
suferea deja de Parkinsonul acela
puternic. Trebuia sa-si tind 0 mana
cu cealaltd pentru a-i mai potoli
tremuratul. Era tot numai fragilitate
siparea in toata clipa ca se va frange
n scurt timp.

Privirea 1i era de o nesfarsita
candoare si de o blandete
binefacatoare. Numai infinita mila
si iubire intelegatoare. In fata lui te
simteai complet dezbracat de toate
minciunile tale oportuniste, descoperit si acoperit in acelasi
timp.

Zambetul 1i era schitat, fin. Ridea mai mult cu ochii,
care 1i erau din cand in cand invadati de o lumina care se revarsa
n afard. Era in ochii sdi atintiti asupra ta, totdeauna, o anumita
uimire si curiozitate, o intdmpinare timida, o incercare sincera
de a-L descoperi pe Hristos in tine.

Noi, intrand in Biserica la o varsta... maturd, invatasem
una si bund: cum dam de un duhovnic, sd-i cerem imediat
cuvinte de folos. De la Parintele nu prea capatai. Abia daca, pe
parcursul discutiei, aparea cate unul si trebuia sa fii foarte pe
faza ca sa-1 inregistrezi. Si poate ca nu ne-ar fi mirat atata,
daca nu i-ar fi mers duhul in legatura cu nivelul sau intelectual
si cultural. El era cel care incepea sa te intrebe. Ce mai era prin
oras? La asta mai raspundeai cum mai raspundeai, dar cand te
intreba ce mai faci, amuteai. Se interesa de evenimente, dar
mai ales de persoane. Cred ca a fost in mod real unul dintre cei
mai smeriti oameni din cati am cunoscut. Parintele era si el un
om destul de timid. Pentru mine, asta facea intilnirea cu el cu
atat mai dificila, cu cat timiditatea lui se intdlnea cu timiditatea
mea. Nu plecai totusi niciodata cu méana goala de la el. Bucuria
sa era contagioasa si o purtai indelung cu tine.

Parintele ticea mult. La inceput, aveam cumva impresia,
credeam cd e din cauza mea, pentru faptul ca sunt un intrus
pacitos care tulbura comunicarea. Aveam sentimentul micimii
mele, din toate punctele de vedere, dar si o stare de bucurie
neinteleasa si negraitd. Mai tarziu aveam sd dau de marturia
unor persoane de a caror staturd duhovniceasca nu ma indoiesc,
dar care traiau aproximativ aceleasi sentimente si stari. Din
aceasta cauza e destul de greu de transmis ceea ce traiai langa
Parintele Benedict. Aflai in preajma lui mai mult traire decat
discurs, iubirea era prezentd mai mult sub forma de flux
energetic decat de corpuscul-cuvant. Vorbea putin si cu mult
talc. Numai cei care i-au stat mai mult in preajma au ajuns sa
se smulga cat de cat acestei tensiuni si s mai noteze cate ceva
din cuvintele lui de folos. Avea dreptate si Parintele
Marc-Antoine Costa de Beauregard cand observa ca datorita
tacerilor prelungi si incarcate de semnificatii se crea o tensiune
spirituala atat de intensa incat aveai sentimentul ca toata casa
tremura cu tine si te insotea un anumit sentiment de disconfort.
Caci crestinismul nu este, in fond, un fotoliu confortabil in
care te asezi linistit spre a-ti savura credinta si a judeca distant
lumea.

Dincolo de cuvintele care se spuneau, putine si intrerupte
de pauze lungi, care noud ni se pareau si mai lungi, rimanea
predica aceea atat de puternica si de subtila, cu prezenta. Plecai
incarcat si cu o bucurie nemarginita care-ti umplea fiinta, chiar
daca nu adunai prea multe cuvinte.

Lainceput, incd ne primea intr-un fel de camera destinata
special acestui scop, aflatd in dreapta culoarului de la intrare.

Parintele Benedict de la Cernica (1)

Nu o data a trebuit sa-1 asteptam, pentru ca avea in altd camaruta
pe cineva la spovedit. Intre timp, priveam in tacere rafturile
pline de carti, multe din ele in franceza si apartinand la tot felul
de domenii ale culturii. Cred ca am zarit pe-acolo, mai la
inceput, in camera de primire, si un pick-up si discuri de muzica
clasica.

Parintele era foarte bine ingrijit si protejat de o maica, al
carei nume nu mi-1 mai amintesc. Ea ne aducea, cateodata din
proprie initiaiva, cateodatd la solicitarea Parintelui, cate o
farfurioara cu dulceata de cirese amare, de un parfum si un
gust cum nu mi-a fost sa regasesc in altd parte. Si paharul cu
apa rece de fantana era la fel de bun. Chiar dacd maicuta era
cea care facea cu atata mestesug dulceata, aceasta parea sa-si
tragd mai degraba savoarea inconfundabila,
pogorita parca din paradis, de la Parintele in
preajma caruia fusese pregatita.

Mai tarziu tot mai bolnav, ne primea
in camera din stinga, unde si dormea. Dar
nu o datd, atunci cand i-am batut la usa,
totdeauna cu o emotie peste masurd, maica
ne-a comunicat ca Parintele era slabit si nu
putea sa ne primeasca. Se pare ca a suferit
mult in ultimii ani din cauza a tot felul de
boli. Multi ne miram cum de poate sa reziste
atata un parinte atat de plapand si aproape
dintotdeauna suferind, in timp ce altii mai
voinici se tot duceau.

Pe birou, in parte ravasite, pe mijloc,
n parte stivuit, pe la colturi, numeroase carti
si hartii. Cred cd primea destul de multe
scrisori. Mai tarziu aparuse, la capul patului,
si un radio, destul de bun pentru acea vreme,
primit cadou de la vreun fiu duhovnicesc. Era
fixat pe Europa Libera, cred, dar poate ca
asculta si BBC-ul.

Cel mai adesea, dupa ce ieseam de la el, simteam nevoia
sd mai haladuim prin manastire si ne indreptam spre ostrov, in
cimitir. Il puteam vedea de departe cum isi ficea “plimbarea”
de seard in amurgul stins al Cernicai, strabatand in lung si-n lat
balconul casutei, ce dadea spre lac si spre insula. Se gandea, se
ruga, privea minunile intocmite de Dumnezeu...? Uneori aveam
impresia ca ne Insoteste cu privirea binecuvantator.

(vaurma)

Costion Nicolescu

f )

Cum poti sa-L vezi pe Dumnezeu

Olivier Clement: (...) {mi amintesc foarte bine
intalnirile. [mi amintesc oamenii, figurile. I[mi amintesc
cu multa placere si bucurie intalnirile pe care le-am
avut cu un mare duhovnic roman, pe care sunt sigur
ca-l cunoasteti. & murit chiar inainte de revolutie. Este
vorba despre Parintele Benedict Ghius de la Manastirea
Cernica. L-am cunoscut ih mica sa casuta de langa
lacul Cernica. Era un om extraordinar. Cand l-am
vizitat, eram insofit si de coriii mei. Fiica mea, pe
vremea aceea adolescentd (adolescentii hu sunt, in
general, prea comozi!), a fost entuziasmata de acea
intalnire. A spus apoi: “E un om al luminii!”. [n cursul
vizitei, bdiatul meu se agita, hu avea astamear.
Parintele Benedict [-a privit si i-a spus: “Urei sa ma
intrebi ceva, nhu-i asa?” “Da, da. Oare se poate vedea
Dumnezeu?”

Costion Nicolescu: E foarte curios, caci Parintele
Benedict tacea foarte mulf, fransmitea mai mulf prin
prezenta sa.

Olivier Clement: Nu cuvintele contau, ci prezenta
sa. [-a raspuns baietelului meu: *“Vrei sa stii in lumea
de dincolo, dupa moarte, sau acum, imediat?” lar
copilul a precizat: “Acum, imediat!” Si atunci, Parintele
Benedict a reflectat putln si i-a spus: ““Sa te gandesti
la Dumnezeu ca [a Viata vietii tale!” Cuvintele acestea
i-au placut mult baiatului.

Costion Nicolescu: Cati ani avea atunci baietelul?

Olivier Clement: cred ca frebuie sa fi avut opt
ani. Genul acest de lucruri sunt din cele pe care mi le
amintesc.

(fragment inedit dinfr-un interviu ale carui prime
parti au aparut in “Alfa si Omega” nr. 57, 58, 59 din

\I 8iulie, 15 august si, respectiv, 19 septembrie 1 992)/
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Fragmentele de mai jos reprezintd rezumate ale
cuvintelor de invatdaturd rostite de Gheronda losif Vatopedinul
in cadrul intdlnirilor duhovnicesti pe care le au monahii
Manastirii Vatopedului. Acestea au loc saptamanal (uneori si
de trei ori pe saptamdna, mai ales in timpul posturilor) si nu
dureazda mai mult de o jumatate de ora, dupa sfatul lui Gheron
losif Sihastrul, parintele duhovnicesc amintit mereu de
Gheronda. Aceste intdalniri sunt motivate si de faptul ca in
bisericd nu se predicd. Scurtele alocutiuni duhovnicesti contin
comentarii la texte filocalice, sfaturi, reguli valabile pentru
intreaga madndstire etc. La aceste sinaxe pot participa Si
pelerini. Rezumatele sunt consemnate si traduse in englezd de
Parintele Teonas, in special pentru monahii care nu cunosc
limba greaca. Traducerea romaneascd este realizatd de parinti
romani vietuitori in aceastd mdandstire.

Continuand comentariul asupra Sfantului Isaia'(inceput
cu ceva timp 1n urma), Gheronda mentioneaza iarasi ca trebuie
sd fim curati cu inima, cdci acesta este scopul vietii noastre
monahale: de a deveni curati cu inima si, de asemenea, ne
reaminteste ¢ —dupa cum spune Scriptura —nimeni nu devine
calugar daca Tatal nu-l trage aici (la manastire); asadar am fost
atrasi, am fost calauziti aici de catre Tatdl, Dumnezeu-Tatal.
Si totodatd, devenind curati cu inima, dorim a dobandi
fagaduinta cea dumnezeiasca: sfintenia.

Cand patimile sunt lucratoare, cand le lucrdm, harul nu
ne curdtd.Trebuie sd avem grija ca in fiecare noapte sa ne
cercetdm pe noi insine, in fiecare zi, si sa vedem: in ce patimi
am fost dusi, ce patimi ne-au luptat, dacd am biruit vreuna, si
tot astfel. Iar gheronda citeaza din Noul Testament, cred ca
(din) Sfantul Apostol Iacov, care zice:“Stati impotriva
diavolului si el va fugi de la voi™?. Asadar, nu este nefiresc a
avea razboi launtric, insd trebuie s ne luptdim impotriva
diavolului. Si el va fugi de la noi. Trebuie sa ne impotrivim
pricinilor pacatului ce sunt inlauntrul nostru si ne ispitesc, ne
fac sd comitem vreun pacat. De pilda, cineva spune ceva si ne
maniem: trebuie sd ne impotrivim presiunii maniei din noi si
sd nu ne suparam.

Avva Isaia spune despre unii
calugari ce vor sa devina isihasti, pustnici,
inainte de a fi curatiti de patimi, si
gheronda comenteaza zicand ca este un
lucru bun sa vietuiesti ca pustnic, insd mai
ntai trebuie sa te cureti de patimi; trebuie
cel putin sa nu fi rob patimilor tale. Aceasta
nsa se petrece dupa multi ani si abia atunci
poti pardsi mandstirea ca si vietuiesti de
unul singur. Desigur, cu binecuvantare.
Astfel incat mintea va fi liberd sa slujeasca,
sa I se inchine lui Dumnezeu in Duh, asa
cum trebuie. Daca suntem robii patimilor,
nu putem trage foloase din vietuirea in
pustnicie.

Se mai aminteste ca Parintii mereu
se temeau a-si asuma mari responsabilitati,
céci cunosteau marea influenta a pricinilor
de pacat. Si mai stiau cd noi (cei cazuti)
am dobandit o minte vicleana inclinata spre
pacat, dupa cum se spune in Scriptura.

Réazboiul nostru launtric incepe cu simple aduceri
aminte. De pilda, o imagine ne vine in minte, a unei patimi, iar
diavolul vrea ca noi sa primim acest chip, sa-i vorbim, sa-1
acceptdm si astfel sd pacatuim. De exemplu ne vin in minte
imagini cu oarecare mancaruri — la slujbd, de pilda. Curand
vom manca, peste doud ore, si chipul mancarii ne intrd in cuget,
iar diavolul vrea sd ne raspandeascd atentia cu aceasta si sa
indragim imaginea din cuget, s-o primim, si zicem: “Da,
mancarea asta imi place!” si si ne bucurdm... Ca sd ne tragd
mintea de la rugiciune si slujba. Acesta este doar un simplu
exemplu. Trebuie imediat, zice Gheronda, s3 alungdm aceasta
imagine cu rugdciunea lui lisus sau inlocuind-o cu altd imagine
(de pilda, privind icoanele).

Deoarece mai intai vine inchipuirea, ca prosvoli, cum
spunem 1in greacd; cu alte cuvinte, ca un prim stadiu care la
inceput vine in cuget. Apoi vorbim cu dansa, diavolul cauta sa

Gheronda losif Vatopedinul
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avem un fel de dialog cu aceasta inchipuire. Acesta este al doilea
stadiu: dialogul. Cea de-a treia treapta este a accepta cele arétate
de imagine, iar cea de-a patra este a pune in lucrare, a pacatui
cu fapta. Asadar, tot fundamentul primirii ispitei este facerea
voii proprii, a ceea ce dorim, a ceea ce ne este placut. Trebuie
sd ne impotrivim cu multd tarie. De indatd ce un gand ne
ispiteste, trebuie sa-1 alungam.

Filozofii, aminteste Gheronda, I-au intrebat pe Avva
Antonie — au mers odata la dansul — si i-au zis: “Si noi facem
ceea ce faceti voi: nu dormim noptile, postim” si asa mai
departe. “Oare ce aveti voi si noi nu putem implini?” lar el le
raspunde: “Noi ne pdzim mintea !” Noi ne pizim mintea:
veghem ce cugete intra si ies si le alungdm. Desigur, filozofii
raspunserd: “Noi aceasta n-o putem face !” Fard harul lui
Dumnezeu, sigur, nu se poate implini.

Mentioneaza Gheronda o pilda: un preot si un diacon
foarte sporiti duhovniceste, de fiecare data cand slujeau Sfanta
Liturghie obisnuiau sd vadd Duhul Sfant pogorindu-se si
preschimband Sfintele Daruri in Sfantul Trup si Sange al lui
Hristos. Intr-o zi, preotul vizu ci Duhul Sfint nu Se pogoara si
spuse: “Unul dintre noi este de vina: ori tu, ori eu” . Asadar ii
spuse diaconului: “Indepirteazi-te si vom vedea daci tu esti
vinovatul”. Si cand diaconul plecd, Duhul Sfant cobori pe
Sfintele Daruri. Dandu-si seama cd ceva facuse acela, 1-a
intrebat cu ce-a gresit, iar diaconul spuse: “Nimic n-am facut
rau, doar ca atunci cand cineva mi-a cerut un lucru, nu i l-am
dat, crezand ca-1 va pierde”. Lucrul acesta a jignit Duhul Sfant,
L-a mahnit pe Dumnezeu, L-a intristat, si astfel Sfantul Duh
nu s-a pogorit. Asa ca trebuie sa fim cu mare luare aminte,
indeosebi in probleme privind iubirea aproapelui; este foarte
important! Ciaci noi suntem chemati a ne da sufletul pentru
aproapele nostru, pentru fratele nostru; nu doar sa-i iertam
greselile, ci chiar s ne dam viata: aceasta este calea catre
desavarsire!

Avva Isaia da diverse exemple de stari ale pacatului. De
pilda, zice cd daca te intristezi cand cineva nu asculta cele ce-i
spui, Inseamna ca ai incd nevoie de pocaintd. Cu alte cuvinte,
omul cel vechi este incad inlauntru, lucrdtor. Mai da si alte
exemple de patimi. Insi Gheronda spune ci, facand zilnic
comparatie (cu ziua precedentd) pentru a ne vedea patimile,
spunem: “Incd mai am cale lunga... “ Nu trebuie insi si
deznadajduim. Chiar daca vedem omul cel vechi si patimile in
noi, nu trebuie sa disperdm, ci doar sa luim aminte cd mai
avem incd de luptat cu mai multa purtare de grija si mai intens.
Pe de alta parte, dacd vedem ca harul este mereu cu noi, nu
trebuie sa fim delasatori, sa nu spunem: “Harul este cu mine si
sunt in forma, nu trebuie si ma nevoiesc”,
cdci astfel caddem in prapastie si vom face
mari greseli. Cum spune Scriptura:
“Pazeste-ti inima mai mult decat orice...”.
Trebuie sa fiti cu bagare de seamai si sa
va paziti inima. Pururea!

Adresandu-se obstei, Gheronda
spune cd niciodatd sa nu judecam pe
nimeni. Oricat ar fi cineva de pacatos,
chiar cel mai mare dintre ei. Deoarece,
asa cum Pappou* obisnuia si le zica
ucenicilor atunci cand il intrebau: “De ce
cutare face astfel de greseli?”, spunea:
“Da-ti-le voi ochii vostri, ochii vostri
duhovnicesti, si vor vedea precum vedeti
voi !”

Tot Avva Isaia aminteste ca atata
timp cat in noi se duce o lupta, suntem in
primejdie. Asadar, niciodatd sa nu
gandim: “Harul vine adesea si ne ajutd”.
Asa este, Insd sunt vremuri cand avem
rdzboi si trebuie sa fim cu luare aminte.
Numai cand cineva atinge apatheia, atunci cand patimile
inceteaza a-1 mai lupta, atunci poate sa fie fard grija marita
catre un (eventual) razboi al diavolului.

Dacad punem Evanghelia in practicd, atunci suntem
misionari fard a trebui s mergem 1in alte tari, zice Gheronda.
Fiind buni monahi, mai intai de toate ne mantuim sufletele si
ne ajutdm siaproapele. Pelerinilor ce vin la manéstire le ardtam
astfel ca Scriptura este aplicabila si astazi, cd si astazi pot crede
si astfel facem misionarism fard a lucra in afara.

Spune Gheronda despre importanta ascultarii: daca ni
se spune sd facem ceva si ludam hotérarea sa facem ascultare,
aratam smerenie. lar cand o punem in practicd, lucram virtutea
iubirii. Astfel, cand facem ascultare —teoretic si practic —avem
cu noi smerenia si dragostea, doud virtuti, cele mai mari. Avand
acestea, inca doua lucruri se vor petrece: mintea se va lumina

si vom dobandi ravna. Asadar vom intelege lucruri de
nepriceput mai inainte si vom agonisi, de asemenea, mai mult
zel pentru a duce razboiul duhovnicesc.

Primii Parinti, zice Gheronda, aveau o mare dragoste de
nevointd, de osteneald. Aveau si tarie. Faiceau multe lucruri la
care noi nici macar nu putem sa ne gandim. Si au izbutit si se
curete de patimi. Parintii de mai tarziu au folosit rugdciunea
lui Iisus. Noi insd nici aceasta n-o putem face la un nivel inalt,
asa incat putem doar s3 ne osandim pe noi insine, sd ne smerim
pururea. Astfel, vom primi aceeasi cunund precum Parintii. Cu
alte cuvinte, vom dobandi, cu harul lui Dumnezeu, sfintenia.
Iar a ne pleca este ceva care ni se potriveste, caci, gandindu-ne
cate patimi avem care lucreaza si fac ce vor cu noi, atunci
aceasta este un motiv de a ne osandi pe noi insine, de a ne
smeri, de a ne spune noud insine cat de pacatosi si de patimasi
suntem, céci, asa cum spune Gheronda, a pacatui nu este numai
atunci cand savarsesti ceva grav; pacatul este in noi. O stare
dificila este atunci cand inlduntru avem patimile. Desigur,
aceasta ne va duce la dobandirea unei stari de smerita cugetare.
Ca si cum cineva ar fi plin de rani pe care privindu-le, 1si zice:
“Inci nu sunt vindecat”. Iar o dati cu aceastd smerenie riméane
in noi harul.

Smerenia nu este doar o simpla virtute, zice Gheronda,
ci este firea Domnului. El zice: “Sunt bland si smerit cu inima”.
Cand ne vedem patimile, este un prilej pentru noi de a deveni
mai smeriti. S fim mai umili si si ne straduim mai mult. Dar
s3 nu deznadajduim, cici Dumnezeu se va milostivi de noi.

Si din nou aduce aminte Gheronda ca in fiecare noapte
s observam ce patimi ne lupta si sa ne impotrivim lor metodic,
cu mai mult efort si smerenie. Vreme indelungata este de
trebuintd pentru a ne curdti de patimi; nu este simplu; putem
purta un razboi foarte puternic cu ele, ne putem impotrivi lor
pentru a ne apara, nsa totusi este nevoie de timp pentru curatire,
nu este o simpla chestiune de doui-trei zile!

Amintindu-si cateva cuvinte ale Bunicului, parintele sdu
duhovnicesc, Gheronda losif spunea ca lucrul sau de capatai
era strictetea programului. Niciodatd nu si-a schimbat
programul, chiar pana la batranete, pana la sfarsitul vietii.
Niciodata nu si-a calcat programul! De pilda, avea programat
sd se roage sase ore pe noapte, sa zica rugiciunea lui lisus sase
ore. Si aceasta chiar pana in ultimele ore de viata. lar atentia
deosebitd acordatd rugiciunii lui lisus este chiar teologia
Sfantului Grigorie Palama. El (Gheron losif) a fost insarcinat
cu mostenirea teologiei Sfantului Grigorie Palama. De
asemenea, a pus mare accent pe deasa impartasire.

Mai vorbeste apoi Gheronda despre faptul ca la Muntele
Athos, de pilda la Catunaki, la Cavsocalivia, pe vremea
Bunicului se obisnuia sa se psalmodieze imnuri, asa cum facem
noi acum in manastiri, pe cand traditia era sa se foloseasca
doar komboskini (siragul de metanii), rugiciunea lui lisus. Iar
Gheron losif a reintrodus acestea acolo, asa incat i se spusese
planemenos, inselatul. Era aratat cu degetul chiar si de calugarii
ce vietuiau acolo, monahi ce ziceau ci este “ratacit”. Si (Gheron
Tosif cu sinodia) niciodatd nu mergeau la hramuri si sarbatori,
sd ajute la spalat de vase, sau lucruri asemanatoare.

17/30 oct. 1996

Note:

1. Cuviosul Isaia Pustnicul, Douazeci si noua de cuvinte,
Filocalia, vol. XII, Ed. Harisma, Bucuresti, 1995. Cuvantul
XVI: Despre bucuria facuta sufletului care voieste sa-i
slujeasca lui Dumnezeu

2. lacov 4,7

3. Pilde 4, 23

4. Bunicul, adica Gheron Iosif.
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In ultimele decenii problema duhovniciei nu s-a pus decat
din perspectiva marturisirii si a iertarii. Cu totii am citit indreptarele
de spovedanie editate de cateva manastiri din tard si poate multi
dintre noi am ramas uimiti vazand ca pacatele sunt aproape de
nenumadrat, iar apoi, cu hartiuta pe care ne-am scris propriile pacate
dupa confruntarea constiintei noastre cu aceasta listd, ne-am
prezentat la duhovnic, le-am citit, am primit iertare si canon si ne-am
vazut de viata noastra in continuare, ritmand-o din cand in cand,
mai des sau mai rar, prin marturisire. Prea putin s-a vorbit Insa de
, problema paternitatii duhovnicesti,
' de necesitatea de a avea un parinte

pe care sa-1 asculti intru totul,
indiferent ca esti monah sau mirean.
E adevarat, in unele manastiri s-a
| mai pastrat, adesea diluata, aceasta
traditie, dar cu siguranta s-a pastrat
dorinta de a o revigora. In acest sens
trebuie facuta o distinctie intre
parinte duhovnic si parinte
duhovnicesc, asa cum ne invata
B scrierile filocalice. De curand, Prea
i85 Sfintitul Andrei, Episcopul Alba
” ' Tuliei, a publicat o carte ce are in
‘centru tocmai aceastd problema,
intitulata, nu intdmplator, Spovedanie si comuniune. S-ar putea
spune ca parintele duhovnicesc are harisma calauzirii sufletelor
spre Dumnezeu, pe cand duhovnicul are harul prin care dezleaga
pacatele si i leaga pe credinciosi de Dumnezeu. Insa nu
intotdeauna duhovnicul este si parinte duhovnicesc, acesta din
urma putand fi un simplu monah. Numai Parintele poate exclama
ca si Sfantul Apostol Pavel: “O, copiii mei, pentru care sufar iarasi
durerile nasterii, pAna ce Hristos va lua chip in voi!”(Ga 4, 19).
Acest “nascator intru Hristos”, cum il numeste Prea Sfintitul
Andrei, atunci cand este si duhovnic, si duhovnicesc, trebuie sa
intruneasca anumite calitati si sa fie capabil de a indeplini anumite
datorii, printre care acelea de a se ruga pentru fiii sai duhovnicesti,
de a-i1iubi si de a le purta sarcinile. Sunt accentuate insa si datoriile
fiillor duhovnicesti. Prima este aceea de a cere povatuire, iar nu
doar de a se spovedi: “Constatam, din pacate, ca marea majoritate
a laicilor apeleaza la preot pentru a se spovedi, a primi dezlegare
de pacate si canon, dar nu-i solicitd o riguroasa indrumare
duhovniceasca”, crezand ci aceasta nu este valabila decat n cazul
monabhilor. Dar, spune Prea Sfintitul Andrei, “cu minoritatea celor
preocupati de o viata duhovniceasca aleasa se procedeaza, in mare,
ca si cu calugarii si preotii”, cdci “Mantuitorul i cheamai la
desavarsire pe toti oamenii”. Tocmai starea de cadere si dorinta
mantuirii trebuie sa provoace cautarea unui Parinte: “Nevoia de a
avea un pdrinte spiritual tine in primul rand de dificultatea omului
de a se cunoaste pe sine insusi si de a se judeca obiectiv, atata
vreme cit nu s-a curitit de patimi si n-are discerndmant”. Astfel,
daca Taina Pocaintei este mijloc de regasire a comuniunii cu
Dumnezeu, ea poate fi aprofundata si traitd la adevarata ei valoare
numai prin povatuirea unui parinte duhovnicesc.
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Asezamantul staretiei a existat, cu unele intreruperi (despre
care nu se stie dacad au fost totale), de-a lungul Intregii istorii a
crestinismului. Astazi ne mira faptul ca Sfantul Paisie Velicikovski
nu a reusit sa-si gaseasca un Parinte care sa-1 cdlauzeasca spre
mantuire (cu exceptia Cuviosului Vasile de la Poiana Marului,
care ramane un tainic semn de Intrebare). Mai bine zis ne miram
noi, cei care am gasit, prin mila lui Dumnezeu, un asemenea
Parinte. Caci cei care din diverse motive nu s-au statornicit il iau
ca model tocmai pe Sfantul Paisie, care si el s-a calauzit dupa
Sfintele Scripturi si dupa scrierile Sfintilor Parinti. Dar exceptia
confirma regula. Pe vremea aceea, adica in secolele X VIII-XIX,
traditia mostenirii duhovnicesti decdzuse mult, iar monahismul
ramasese o lucrare exterioard care nu implinea dorinta de
desavarsire. Monahii se nevoiau cu asprime In ce priveste trupul,
dar nu stiau cum sa scape de patimile launtrice si de razboiul
gandurilor. Staretul Leonid de la Optina gaseste o asemenea situatie
in toate manastirile prin care trece. El este primul din seria Parintilor
de la Optina care au practicat duhovnicia in traditia transmisa de
la Sfantul Paisie. Unul din ucenicii acestuia, Schimonahul Teodor,
devine duhovnicul Parintelui Leonid, care la randul sau povatuieste
multime de monahi si oameni din popor in acest duh patristic. in
lucrarea sa, Parintele Leonid a avut de intdmpinat o serie de ispite
si nemultumiri din partea celor care nu intelegeau ca monahismul
constd dintr-o viatd duhovniceasca, iar nu doar din asceza sau,
mai rau, din functii si ambitii. Astfel de cateva ori i s-a interzis de
catre episcopul locului sa mai primeascad mireni si a fost despartit
de ucenicii sai, care au continuat insd sa vina la el pentru sfaturi.
Cuvantul sau avea o putere mare pentru c¢a nu era invatat numai
din carti, ci trdit intai In ascultare. Era de-o simplitate carora
multora li se parea ca o nebunie, tindnd seama si de faptul ca,
datoritd unei boli, era supraponderal. De multe ori folosea expresii
populare dure, mai ales cand se adresa unor persoane din inalta
societate. “Dar puterea spirituala a cuvintelor lui era asa de mare,
incat acesti oameni nu numai ca nu puteau fi jigniti de simplitatea
staretului, dar primeau chiar invataturi de mare folos pentru
sufletele lor”, ne spune biograful Parintelui Leonid, leromonahul
Clement Sederholm. Considera prefacatoria o “himera”: “Ai
observat vreodatd cum infloresc castravetii?”, a spus el o datd unui
ucenic. “Exista o inflorire propriu-zisa, reald, si exista si flori fara
polen din care nu cresc castraveti, adica flori fara rod. Asta este o
himera®. Staretul dorea ca ucenicii sa-1 iubeasca nu prin exprimari
exterioare, nu cu fanatism, ci prin ascultare. Dupa ce si-a biruit
patimile, Dumnezeu i-a daruit si biruinta asupra duhurilor,
vindecandu-i pe cei bolnavi la trup si la suflet. Explicatia pe care
o dadea era, si ea, simpla: “Traieste cat se poate de simplu;
Dumnezeu nu te va pardsi”, iar in ce-l priveste spunea: “Leonid a
fost prin manastiri intotdeauna cel mai mic; el nu a refuzat nici o
ascultare primita de la egumen.
In ajunul marilor sarbatori,
ceilalti se grabeau la biserica,
dar Leonid era trimis la grajd
sd aduca fan pentru caii
oaspetilor. Apoi, sleit de puteri
si flamand, era trimis la strana
ca sa cante; si se supunea fara
a se plange”. Ucenic si apoi
Parinte, Staretul Leonid
ramane un model duhovnicesc
pentru Incepdtori si intai-
statatori, pentru monahi si
mireni, mustrandu-ne astazi si
pe noi: “Povetele mele nu mai
gasesc ecou in inima ta pentru
ca tu le asculti dintr-un fel de
curiozitate; te gandesti ca sar
brusc de la un subiect la altul
si ca raspund intrebarilor tale
doar cu niste simple sintagme. Lasa curiozitatea; cauta sa fii
cumpdtat In Indraznire si fii convins de faptul ca Dumnezeu este
Cel Care te povatuieste prin altii. Nu fi distins; pastreaza-te in
simplitatea ascultarii...”. Sa fie acesta un raspuns pentru cei dintre
noi care nu-si asuma sau parasesc ascultarea de un Parinte?

Ierom. CLEMENT SEDERHOLM

VIATA SI INVATATURILE
STARETULUI LEONID
DE LA OPTINA

Ierom. Clement Sederholm, Viata si invataturile Staretului
Leonid de la Optina, Ed. Bunavestire, Bacau,1998

M. E. G.
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actadlitate

Sinodale »>In zilele de 4-5 iunie a. c. a avut loc sedinta de
lucru a Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, la Resedinta
patriarhala din Bucuresti, fiind prezidata de Prea Fericitul Parinte
Patriarh Teoctist. Dintre hotararile Sfantului Sinod luate cu acest
prilej mentionam:

— Acceptarea propunerii Sinodului mitropolitan al
Mitropoliei Ardealului de ridicare a Episcopiei Alba Iuliei la rangul
de Arhiepiscopie, din considerente de ordin istoric, national,
cultural, spiritual, pastoral-misionar si de reprezentare intr-un
spatiu multiconfesional.

— Aprobarea noului Regulament al vietii monahale
(amanunte in numarul urmator).

— Alegerea PC Parinte Arhimandrit Vasile Flueras ca cel
de-al doilea Episcop Vicar in cadrul Arhiepiscopiei Vadului,
Feleacului si Clujului, pentru sprijinirea activitatii misionare din
aceasta eparhie. (Comunicat de presa al Patriarhiei Romane)

Patriarhul Justinian > Anul acesta se implinesc 50 de ani

de la instalarea Patriarhului Justinian Marina (1948-1977). Nascut
in anul 1901 1n satul Suesti (Valcea), a fost invatator si preot, apoi

profesor si director la Seminarul Teologic din Rd&mnicu Valcea. A
pastorit ca episcop-vicar la Iasi, apoi ca Mitropolit al Moldovei si
Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane, inchinandu-si intreaga
putere de munca slujirii Bisericii. A organizat sapte seminarii
teologice si doud institute teologice de grad universitar, a organizat
tipografia Institutului Biblic si de Misiune al BOR, a diortosit si
indreptat toate cartile de cult, a tiparit mai multe editii ale Bibliei,
Psaltirii, Evangheliei etc., a scris si publicat lucrarea Apostolat
social, a restaurat si construit biserici si manastiri, considerand
preotii aripa dreapta a Bisericii, iar monahii aripa ei stanga, a
infiintat parohii pentru roménii ortodocsi din diaspora s. a. In nr.
1209 din 13-14 iunie 1998, cotidianul “Ziua” a publicat fragmente
din Testamentul Patriarhului Justinian, care se incheie cu
binecuvantarea “din toatd inima si din tot sufletul” a celor care
“ma urasc si m-au urat, m-au nedreptatit si mi-au facut rau vazut
ori nevazut, rugand pe milostivul Dumnezeu sa nu judece faptele
acestora, ci cu indurare sa-i ierte pe toti, dupa cum i-am iertat si
eu”. Cei care il acuzd de colaborationism cu regimul comunist
uita o seama de atitudini ale Patriarhului, cum ar fi pozitia fata de
decretul din 1950 care urmarea lichidarea vietii monahale, greva
sa si retragerea pentru o perioada la Dragoslavele. Toate acestea
arata ca biografia Patriarhului Justinian este mult mai complexa si
ca se impune o investigatie amanuntitd care sa-i reliefeze si
aspectele mai putin cunoscute sau ignorate. M. E. G.

Aniversare »La 21 martie a. c., peste opt sute de
calugari si calugarite cisterciene au aniversat la Citeau (Franta)
900 de ani de la intemeierea ordinului lor. In ziua comemorarii
Sfantului Benedict, la 21 martie 1098, un grup de aproximativ
20 de monahi, in frunte cu staretul Robert, au parasit manastirea
benedictina din Molesmes pentru a se stabili intr-un loc mai
izolat numit Cistercium, aproape de Dijon.

in 1112 a venit la mandstire, dintr-o familie bogata, insotit
de patru frati si un unchi, cel ce avea sa fie Bernard de Clairvaux
(+1153). In scurta vreme, faima lui a ajuns atit de mare, incat
timp de cativa zeci de ani el a fost numit “regele neincoronat al
Europei”. In decurs de numai 50 de ani, ordinul cistercienilor
a ajuns sa dobandeasca peste 500 de manastiri. In Transilvania
a existat o manastire cisterciana la Carta, in Tara Fagarasului.
Manastirea a fost construitd intre anii 1202-1206, iar dupa
Reforma a intrat in posesia Bisericii Evanghelice.

Astazi, ordinul cistercienilor are 400 de comunitati
raspandite pe cinci continente. Ordinul este scindat in doua
ramuri: Sfantul Ordin de la Citeau are 1500 de calugari si 1150
de célugarite; Ordinul Strictei Observatii (Trapistii) are 2450
de calugari si 1470 de calugarite. (“Famille Chretienne” nr.
1053/19.03.1998 si nr. 1056/09. 04.1998)

Dan Savan
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